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چکیده
دار ایدئولوژی شیعی در برابر آئین رسمی امپراطـوری عثمـانی   خاندان صفوی بنا بر نظر مورخان، طلایه

ن در ایران، از طریق ھمیاری نیروھای قزلبـاش برخاسـته از   گیری صفویادر ممالک شرقی گردید. شکل
جغرافیای سیاسی آسیای صغیر فراھم شد. ولی آنچه حائز اھمیت است نگرش و باورھای این نیروھای 
ھوادار طریقت صفوی است. یافته ھای پژوھش حاکی از این است که آسیای صغیر بنا به دلایل سیاسی 

شد. از ھمـین رو  مرکز مھم برای نشر عقاید مکاتب و فرق شناخته میو اقتصادی ھمواره به عنوان یک
ھـای وابسـته بـه مکـاتبی     مردم مقیم این منطقه در طی چندین سده مدام در معرض تبلیغات و جنـبش 

ھمچون بابائیه، بکتاشیه، حروفیه و ... قرار داشتند. نیروھای ھودار گفتمان صفوی (قزلباشـان) در مرکـز   
یان ھا قرار داشتند؛ و سرانجام با رویکرد شیعی پس از بـه حاشـیه رانـی حکومـت آق     تبلیغات این جر

قویونلو در ایران، به تأسیس حکومت دست زدند. این جستار با تکیـه بـه پراکنـدگی جغرافیـای قبایـل      
ھا، مکاتب و فرق مختلـف را  تا تاثیر اندیشه،پردازدھای فکری آسیای صغیر میقزلباش به واکاوی لایه

در ذھنیت مردم آسیای صغیر و بخصوص قزلباشان نشان دھد. 

آسیای صغیر، بابائیه، بکتاشیه، قزلباش: ھاکلید واژه
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مقدمه
مبانی و فرآیند شکلگیری حکومت صفوی در ایران، به تحـولات فکـری، سیاسـی و اجتمـاعی     

حملـه مغـول،   منطقه ایران و آسیای صغیر باز می گردد. چنانچه حوادث داخلی ایـران پـس از   
وجود حکومت ھای مختلف، شـکلگیری و گسـترش کانونھـا و خانـدانھای شـیعی بـالاخص       
خاندان کارکیا در شمال ایران، نقش اساسی در سازماندھی و بلوغ جنبش صفویه داشـته اسـت.   
در این میان منطقه آسیای صغیر به دلیل اینکه عمده نیروھای نظامی حکومـت صـفوی از آنجـا    

این نیروھا بعدھا در ساختار دولت صفوی قدرت متنابھی به دسـت آوردنـد، از   تامین شدند، و
اھمیتی بسیار برخوردار است؛ این منطقه در گذر چندین سـده، صـحنه برخـورد آراء و افکـار     
گوناگون بود. از اینرو که بسیاری از نخبگان و مروجان حوزه ھای علمی و دینـی، بـرای تبلیـغ    

ی می آوردند. از منظـر نظـری بررسـی اینکـه در گفتمـان فکـری       اھداف خود بدین منطقه رو
خاندان صفوی چه مراحلی طی شد و چه ابزارھایی در درون این گفتمـان بـه وجـود آمـد کـه      
باعث رشد و شکلگیری یک فرقه صوفی با رویکرد تسنن به دولتی با رویکرد مبتنی بـر تشـیع   

فتن شرایط نیروھای قزلباش، اسـتراتژی دولـت   بسیار مھم می نماید. بنابراین با در نظر گرشد،
عثمانی در برابر شرق، نیروی پویای ایدئولوژی تشیع و ... زمینه ھای شکلگیری دولت صـفوی  

را فراھم کرد. موضوع برآمدن حکومت صفوی را باید از چند منظر مورد بررسی قرار داد:
منطقه آسـیای  فکريھایینهچندین سال قبل از برآمدن صفویان، زم:الف. زمینه ھای فکری

ھا و مکاتب بزرگی نظیر بابائیه، بکتاشیه، حروفیه و... که بعضـاً مشـی اسـلام    توسط فرقهصغیر
متساھلانه را اختیار نموده بودند، نھادینه شده بود.  

ب. نقش نیروھای نظامی ترکان قزلبـاش (در قـدرت گیـری صـفویان)، کـه از جغرافیـای       
ه بودند. سیاسی آسیای صغیر برآمد

صفویان در یـک رونـد   .ھا از این خاندانج. محبوبیت صفویان و شناخت مردم و حکومت
ھمواره مورد تکریم و احترام توده مردم و -از شیخ صفی الدین تا شاه اسماعیل-تاریخی ممتد 

حکومتھا قرار داشتند.  
لحـاظ فکـری و   در این تحقیق ابتدا مکاتب مھمی که در آسیای صغیر بناگذاری شـدند، از 

شود. سپس به بیان اشتھار خاندان صفوی، حوزه نفوذ صـفویان  پراکندگی جغرافیای بررسی می
در آسیای صغیر، پراکنـدگی جغرافیـایی قبایـل قزلبـاش و جایگـاه نشـر عقایـد مکاتـب در آن         



45بررسی و تحلیل مبانی فکری و اعتقادی جنبش صفویه91پاییز و زمستان
شود.ھا پرداخته میحوزه

جسـتند در پرتـو   سوال اصلی تحقیق این است که نیروھایی که در ھمیاری صفویان شرکت
آیـا  افکار چه فرق و مکاتبی قرار داشتند؟ نیز خواھیم کوشید به این سؤالات پاسـخ دھـیم کـه   

قزلباشان دریافتی از مفاھیم مکاتب نوظھور آسیای صغیر داشتند؟ و نیز آیا این نیروھا ھمگـامی  
و ھمگرایی خاصی با این مکاتب و فرق پیدا کردند؟

مکاتب فکری آسیای صغیر. بررسی و تحلیل شکلگیری۱
ھـای ایـران و آسـیای    و مھاجرت عناصر بیابانگرد بـه مرز با تھاجم ١از سده چھارم تا سده نھم

ھـای انتزاعـی ترکـان و مغـولان     صغیر روبرو ھستیم که ورود آنان مقدمات اولیه انتقـال انگـاره  
برگرفتـه از نـوع   ھـای ابتـدایی (کـه   صحرانورد را در ذھنیت توده مردم، در پی داشـت. انگـاره  

زندگانی خانه به دوشی قبایل آسیای مرکزی بود)، به درازای تاریخ در تار و پود ایشـان ریشـه   
دوانده بود، لذا در گذر چندین قرن تسلط، بافت ذھنی مردم (بخصوص در آسیای صغیر) را تـا  

حدود بسیاری تغییر داد.
ھمگـون را بـه   یک جامعه نـا ق به آسیای صغیر۴۷۰ورود ترکان سلجوقی در حدود سال 

). از زمـان  ۱۳۵وجود آورد و البته زمینه را برای نفوذ عقایـد اسـلامی تسـھیل نمـود (مـزاوی،      
استقرار سلجوقیان روم و انتقال افکار ترکان بر گستره جغرافیای آسیای صغیر، محیطی مھیاّ شد 

ائی که ترکمانان در آسـیای  که بعدھا ساختھای فکری منطقه را متحول کرد. از این رو تأثیر بسز
صغیر گذاشتند، بیشتر تأثیر کمی آنان با درون مایه فرھنگ ایرانـی بـر بافـت و چھـره فرھنگـی      

منطقه بود.
با ایلغار مغول، حیات شھری و روستایی لطمه فراوان دید و تـا حـدودی ترکیـب جمعیتـی     

ھـای  کشتارھا و ناامیدیشھرھا تغییر کرد. ساخت اجتماعی تا حدود زیادی رو به قھقرا رفت و
گیری و انزوا فرا خواند. ھمچنـین بـا از دسـت رفـتن خلافـت،      دنباله دار آن، مردم را به گوشه

گفتمان دینی سنت ھم تا دوره عثمانیان به انزوا کشیده شد، و مردم بیش از پیش درون گرایـی  
ھـا و مراکـز   بـه خانـه  اختیار کردند. با از بین رفتن این گفتمان دینی، اشـکال و افکـار مـذھبی   

دینـی گردیـد.   -جمعیتی کشانده شد و به مرور زمان باعث تقویت اشکال متنوع مکاتب فکری

.یعنی از ظھور غزنویان تا پیش از ظھور صفویان.١
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ھا و مکاتب، آزادی بیشـتری جھـت نشـر عقایـد     البته تساھل و تسامح مذھبی مغولان، به فرقه
ن خود داد و باعث پیدایی گفتمان ھای وابسته و تا حـدودی ھمبسـته گردیـد و ھمـین مردمـا     

سرخورده یکی از نیروھای عمده آنان گردیدند.
مکاتبی که در آسیای صغیر رشد کردند به نوعی فراھم آمـده از اخـتلاط تشـیع و تصـوف     

اولاً، گفتمـان  :بودند. در این میان ورود مغولان به آسیای صغیر به دو دلیل منطقه را متحول کرد
اسلام فاقـد رھبـر دینـی و سیاسـی     عباس را برانداخت و بخش عمده جھان سنت خلافت بنی

گردید، ثانیاً، با تساھل و تسامح مذھبی که مغولان به وجود آوردنـد رقابـت شـیعه و سـنت تـا      
حدودی به نوعی ھمگرایی مسالمت آمیز منجر شد و نوعی اسلام مردمی و عامیانه را به وجود 

صـوفی را  –گفتمان شیعی آورد و این جریان با ورود صوفیان به منطقه آناتولی، رشد و توسعه 
به ھمراه آورد.

ھا را در منطقه آسیای صغیر مورد بررسی قرار دھیم، باید اشاره کرد قبل از اینکه ظھور فرقه
ھـای  ھا و اندیشهکه آسیای صغیر به دلیل بُعد استراتژیک آن، ھمیشه محل تلاقی ادیان، فرھنگ

اتب مختلف به گستره جغرافیای آن، مـی  مختلف بوده است. بنابراین ھمگام با ورود فرق و مک
توان نوع پیوند مردم را با آنان معین کرد. 

علت اصلی گرایش عمده نیروھای این مکاتب از بین روستانشینان و خانه به دوشان بودند.
روستانشینان، جدا از سطح فکری متفاوت آنان با شھرنشینان، اوضاع نامناسب اقتصادی بود. بـر  

دادند. گولپینـارلی معتقـد   مردم در قبال تبلیغات مکاتب، از خود نرمش نشان میھمین مبنا توده
ھا در قبال عقیـده اسـلامی   است که ترکان روستایی و عشایری آناتولی در برخورد با آرای فرقه

). ھر چند مردم شھری ھم کـه تـا حـدودی از    ۱۹۹ماندند (گولپینارلی، ثابت و استوار باقی نمی
کردند در پرتو تبلیغات مکاتب، نیم نگاھی به عمق جریانات وقیان حمایت میاسلام سنتی سلج

کشیدند.فکری داشتند و در برخی از شھرھا خیل عظیمی را به دنبال خود می
ھا منوط به ظھور ترکان سلجوقی به این منطقه نبود. بلکه استمرار حکومـت  ورود این فرقه

ھای عظیم آسیای صغیر بعـد  گردید. چنانچه جنبشگیری آنان ترکان باعث تسریع ورود و نضج
از استقرار ترکان صورت گرفـت. ایـن در حـالی بـود کـه ورود عارفـان و صـوفیان تقریبـاً از         

ھـای  گرفته است. گذشـته از ایـن، بیشـتر مھـاجرت    ھای سوم و چھارم به بعد صورت میسده
ت. بـه طـوری کـه مـردم     گرفصوفیان به آسیای صغیر از طریق خراسان و ترکستان صورت می
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منطقه به خاطر تعدد صوفیان خراسانی و ھمچنین روحیـات آنـان؛ ھـر کـس را کـه در لبـاس       

).۲۰۰کردند (ھمو، و تأییدش می» خراسان آمده«گفتند از می،شدصوفیان بدانجا وارد می
معـروف بـه خراسـانی در شـھر    ٢بابـا الیـاس  در قرن ھفتم ھجری فردی به نام . ١بابائیه-۱-۱

,Brownآماسیه ظھور کرد. احتمالاً وی پس از تھاجم چنگیز خان مغول به منطقه آماسیه رفت (
xixھای فکری آسیای صغیر بود. وی ). او در پی تحریک توده مردم برای ایجاد انقلابی در پایه

). دعـوت وی در  ۱۷۶تبلیغات خود را شروع کـرد (کیـانی،   »مسعودیه«با ایجاد خانقاھی به نام 
یای صغیر مورد استقبال خیل عظیمی از مردم معترض عملکردھای غلط اقتصادی پادشـاھان  آس

). یکی از مریدان وی به نام اسـحاق بـه سمیسـاط    ۹۶سلجوقی قرار گرفت (عالم زاده و مخبر، 
رفت و با نفوذ در بین ترکان، افراد بسیار زیادی را با خود ھمراه ساخت.  

بری مردم، بسیاری از فضاھای فکـری خـالی را تسـخیر کـرد.     مکتب بابائیه با ارائه ایده رھ
پاسـخ  »لا الـه الا االله، بابـا رسـول االله   «پیروان بابا، در برابر کسانی کـه نـدای اینـان را ھمچـون     

العمل شدیدی تا سرحد مرگ نشـان مـی دادنـد. آنـان مسـلمانان و مسـیحیان       گفتند عکسنمی
سمیساط و ملطیه را کـه از دسـتورات آنـان ابـا     بیشماری از حصن منصور و کاختین و گرگر و

العملی در مقابل اقدامات این فرقه انجـام  جالب اینکه توده مردم ھیچ عکس٣کردند، کشتند.می
دادند و ملک غیاث الدین مجبور شد لشکری از فرنگیان را برای سـرکوبی اینـان بفرسـتد،    نمی

ھای خرافی در برابر ایـن فرقـه خـود را بـه     هزیرا مردم مسلمان نشین منطقه به دلیل نفوذ اندیش
). ۳۴۸-۳۴۷کشیدند و جرأت ایستادگی در برابر آنان را نداشتند (ابن العبری، کناری می

مکتب فکری بابایه در بین ترکان آنـاتولی در قالـب غـالی گرایانـه و علیـه اشـرافیت سـنی        
ود، ملطیـه، آماسـیه، توقـات و    ). این قیام در منـاطقی از کفرس ـ ۱۰۷سلجوقیان نفوذ کرد (آژند، 

توان گفت جنوب، جنوب شرقی و شرق سیواس ھیاھوی بسیاری به پا کرد. اما به طور کلی می
آسیای صغیر را درنوردید.

و تأثیراتشان را به طور کامـل بیـان   ھابسیار است و نمی توان تمامی آنتعدد فرق و مکاتب آسیای صغیر در دوره مورد نظر.١
صوفی داشـتند، مـورد   -در گفتمان شیعیقابل توجهیھای اندک، ولی  مھم که تأثیرپژوھش سعی شده است فرقهکرد. در این

بررسی قرار گیرند.
در منابع درباره رھبر جنبش بابائیان نظرات گوناگون و متناقضی وجود دارد. به عنوان نمونه محققی بـا کنـار ھـم گـذاردن     .٢

روس (ابن عبری) معتقد بود بابا اسحاق رھبر جنبش است، القرامانی بابا الیاس را رھبر جنبش اخبار تاریخی معتقد است: بار ھب
بی بابا اسحاق را رھبر جنبش می دانسـت و بابـا الیـاس را ھمیـار وی معرفـی کـرده اسـت. بـه ھـر حـال           می دانست. ابن بی

).Moosa, 16-17اند که رھبر جنبش بابائیان بابا اسحاق بود (نویسندگان جدید مدعی
).۲۲۸بی، پیوستند توسط بابا اسحاق صادر شده بود (ابن بیبی دستور کشتن مردمی که به این حلقه نمیبنا بر قول ابن بی.٣
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با کشته شدن بابا الیاس، به حاشیه رفت. ولی -در میان مردم آماسیه-سرانجام مکتب بابائیه 
پـس  او المخلص قدرت را در قرامان بدست گرفـت.  عاشق پاشازاده، پسر وی به نامبنا برگفته

گیری و آن را به پسرش نورالدین واگذار کرد. الوان پسـر نورالـدین   از شش ماه از قدرت کناره
شھر رفت و بنـابر ادعـای عاشـق پاشـازاده، ھمـدم حـاج       از چندی اقامت در قرامان به قیرپس

).Brown, xxiگردید (بکتاش ولی 
گری ھمچون تکریم اھل بیت در میان مردمـان فقیـر   یج  عناصر شیعیاین مکتب که در ترو

ھای بلندی برداشت، نتوانست در منطقه به قدرت سیاسی دسـت  و سرخورده آسیای صغیر گام
ھای فکری مناسبی که در آن حوزه وارد نمود زمینه مساعدی را بـرای ظھـور   یابد. ولی با نحله

).۳۵۵-۳۴۹یه ایجاد کرد (شیبی، صوفی بکتاشیه و حروف-طریقت ھای شیعی
سس این طریقه محمد بن موسی خراسانی (حاج بکتـاش ولـی) از مریـدان    ؤم. بکتاشیه-۱-۲

). اعتقاد ۲/۶۹دانستند (بدلیسی، می»قطب القطاب«فرقه بابائیه بود که مردم آسیای صغیر وی را 
م از وی ۱۵رک در سده حاج بکتاش ولی به مبانی گفتمان تشیع، از شعری که یکی از شعرای ت

گانـه  و ادای احتـرام بـه امامـان دوازده   نقل کرده نمایان است. در این شعر اعتقاد کامل به پیامبر
پژوھشگران ). دوگانگی دراعمال و رفتار طریقت بکتاشیه،Birge, 33-44شود (شیعیان دیده می

ھـای صـوفی   ف دیگر فرقهتاریخ را دچار ابھام نموده است. نوریس اعتقاد دارد بکتاشیان برخلا
. (Norris, 89)بودندمنطقه بالکان، گرچه به طور رسمی سنی مذھب بودند، ولی در اصل شیعه 

 ـبکتاشیه مدعی بودند که سنی مـذھب ، پیرواناسپنسر تریمینگامچنانچه از دیدگاه  د، ولـی در  ان
سـه خلیفـه اول را   . ھواداران آن،(Trimingham, 80)حقیقت سرسختانه پایبند اھل بیت بودند 

پطروشفسکی معتقد دلیل). به ھمین ۱۰۶-۱۰۵کردند (مشکور، لعن و ائمه اطھار را ستایش می
شدند، ولی در خفا به تعالیم باطنی و اصـول  است طریقه مزبور رسما سنی و صوفی شمرده می

).۳۶۶تشیع گرایش داشتند (پطروشفسکی، 
آنان به آسیای صغیر گریخت. او با بـرادرش  حاج بکتاش ولی در زمان حمله مغولان از بیم

). حاج بکتاش پس از نزدیکی Brown, 164-165به سیواس رفت و آنجا را مرکز خود ساخت (
)، بسترھای لازم جھت تبلیغـات در  ۱/۹۲(ھامر پورگشتال، -دومین سلطان عثمانی-به اورخان 

ریقـه بکتاشـیه از قـرن    ھـای گسـترده ط  سرزمین ھای عثمانی را فراھم سـاخت، ولـی فعالیـت   
) و در قرن شـانزدھم توسـط   Barzegar, 84چھاردھم میلادی در امپراطوری عثمانی آغاز شد (
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). Tschudi, 1/1162بالیم سلطان معروف به پیر ثانی در سرزمین آسـیای صـغیر قـوام گرفـت (    

کتـب  مھمترین توفیقی که بالیم سلطان به دست آورد دعوت سلطان بایزیـد و درباریـانش بـه م   
,Norrisبکتاشی بود ( ). بایزید ھم انتظار داشت که بکتاشیان یاغی در شرق آرام شـوند و از  93

).Toussulis, 109پیوستن به صفویان خودداری کنند (
به مرور زمان طریقت بکتاشیه در آسیای صغیر خواھان بسیاری یافت. به طوری کـه عقیـده   

اند پیونـد بکتاشـیه بـا    البته برخی احتمال داده).Bosako, 279-280ھا گردید (غالب ینی چری
,Agoston and Masters(اسـت سپاه ینی چری، جھت مصون ماندن از تعقیب و شکنجه بـوده  

88/Staffa, 364.(
آنچه مشخص است این است که طریقت بکتاشیه با به کار بسـتن تشـیع، توانسـت بخشـی     

شورش ھای زیـادی بـه طرفـداری از دولـت     ند.کقابل توجه از مردم آناتولی را با خود ھمسو 
ق شورشـی بزرگـی توسـط قلنـدر     ۹۳۳صفوی در این مناطق شکل گرفت. برای مثال در سـال  

به وقوع پیوست. وی با ادعای اینکه یکی از فرزندان حاج بکتاش ولـی  » قلندر اوغلو«چلبی  یا 
امپراطـوری عثمـانی   ) به طوری که۷۲است، نیروھای بسیاری از بکتاشیه را جذب کرد (رفیق، 

92بسختی توانست پس از تطمیع مردم سر خـورده آنـاتولی ایـن شـورش را سـرکوب کنـد (      
(Shaw,.    بنابراین دور از نظر نبود با نفوذ آنان به دایره سپاه ینـی چـری، در دوره محمـود دوم

ش ). سخن فواد کوپرلو قابل تأمل است که جنـب ۱۲۶سرکوب شوند (قلیچ و دیگر نویسندگان، 
م در آناتولی ادامـه پیـدا   ۱۷بکتاشیه و تعدادی از شورش ھای الحادی در میان قبایل که تا قرن 

کرد، نقشی مھم در برپایی دولت صفوی در ایران داشتند. چنانچه پدیـده ھـای دینـی و گـروه     
. البتـه در غـرب   (Koprulu, 52)ھای مذھبی اثری مھم در برپایی امپراطـوری عثمـانی داشـتند    

ثمانی با توجه به دولتی بودن بکتاشیه، آنان ھیچگاه در حکومت عثمـانی علنـا و رسـما    قلمرو ع
از دید سـلاطین سـنی مـذھب آل عثمـان و مخصوصـا علمـاى       زیراکردند؛ اظھار به تشیع نمی

). بـه ھـر حـال ایـن طریقـه      ۶۷آمـد (رفیـق،   رسمی، تشیع خطرى دینی و سیاسی به شمار مـی 
ھرچنـد تـا   ،یه، نتوانست در منطقه به سلطه سیاسی دست یابدھمچون طریقت سلف خود، بابائ

تشکیل ترکیه جدید از قدرت فراوانی در میان توده مردم برخوردار بود.
فرقه مھم دیگر حروفیه است که برخی از قواعد و اصول آن به طور ضـمنی از  . حروفیه-۱-۳

 ـ  بکتاشیان وام گرفته شده بود. اساس و رک سـت کـه اسـاس    ر ایـن مبنا ن اعتقـادات حروفیـان ب
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شناخت خدا لفظ است و چون خداوند محسـوس نیسـت، تنھـا حلقـه ارتبـاطی بـین خـالق و        
). تـا حـدودی مشـخص    ۲۰۰مخلوق لفظ است و تصور معنی بدون لفظ ممکن نیست (شیبی، 

ای از ادیـان باسـتانی   است که اعتقادات و باورھای فرقه حروفیه در کنار اعتقاد به تشـیع، آمیـزه  
ھایی از افکار نوافلاطونیان است.ان، مسیحیت، آیین یھود و حتی ته مایهایر

ق در استرآباد ۷۴۰سالسس فرقه حروفیه در ؤفضل االله بن عبدالرحمن متخلص به نعیمی م
). ۲۰اند (شـیخ نـوری،   دیده به جھان گشود. ھر چند برخی وی را مشھدی و یا تبریزی دانسته

). او گرایش شیعی خود را با این نکته ۲۴-۲۳د (ھلموت، ق دعوی مھدیت کر۷۷۶وی در سال 
(شـیبی،  » ھیچ پیغمبری نبوده، مگر آنکه به دنبـال او دوازده امـام بـوده اسـت    «کرد که تأکید می

۲۲۴.(
یکی از جانشینان فضل االله استرآبادی به نام علی الاعلـی بـه آسـیای صـغیر گریخـت و در      

ھای حروفیـه را در  ه پرداخت و توانست درخت اندیشهگری به نشر عقاید حروفیبکتاشیجامه
). بنـابراین اگـر نگـویم فرقـه حروفیـه در مکتـب       koprulu, 123جامعه بکتاشیان غـرس کنـد (  

بکتاشیه در منطقه آناتولی حل شد، بلکه خود به واسـطه نزدیکـی بـا اسـلوب فکـری طریقـت       
بکتاشیه، تا حدودی با آن ھمبسته گردید.

یه در آسیای صغیر به آسانی صورت نپذیرفت. سلسـله اسـناد مھمـی کـه     انتشار فرقه حروف
متعلق به قرن شانزدھم است نشان می دھد که ھواداران آن، از طرف امپراطوری عثمـانی مـدام   
تحت تعقیب و سرکوب بودند. اشخاصی که موضوع این اسناد ھستند، به طـور مسـلم کسـانی    

احتمال قوی منسوب به قزلباشان بودند (یاشار اجـاق،  ه ببودند که از افکار حروفیه متأثر شده و 
ھـای  به رغم تعقیب و مجازات شدید، کثرت افرادی که به طریقـت «: اوجاق اعتقاد دارد). ۱۷۵

انـد. شـاعران مھـم    کردنـد، قابـل توجـه   صوفیانة مختلف منسوب بودند و تبلیغات حروفی مـی 
ند حیرتی، محیطی، ویرانی و یمینـی، از ایـن   اند، مانقزلباش که در قرن شانزدھم میلادی زیسته

اند؛ به نحوی که اعتقاد به حلول که از طریق حروفیه انتقال یافته بود، در اشعار بسـیاری از  زمره
(ھمانجا). »گرددھا مشاھده میقزلباش

به ھر حال پس از ورود فرقه حروفیه به آسیای صغیر، اندیشه ھای مذھبی آن به طور کلـی  
ھـای مختلـف بعـدی گردیـد     عثمانی رسوخ کرد، به طوری که الھـام بخـش جنـبش   در جامعه 

)Amanat, 182-183.(
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انباشت و فربگی فکری فرق و نحله ھای پیشـین و معاصـر صـفویه، باعـث التقـاط آراء و      

خواسـت در منطقـه پیروانـی بیابـد اولاً     افکار گردید. این کاملاً روشن است که ھر فرقه اگر می
ھر ،ای جدیدی عرضه کند، ثانیاً با تمایلات مردم سازگار باشد. بر این اساسیشهبایست اندمی

مکتب با افزودن بر مکاتب پیشین در پی کسب قـدرت در شـکلی جدیـد بـود. ایـن عمـل تـا        
رسـد  زد. چنانچه بعید به نظر نمـی حدودی به انبوھی از عقاید و تفکرات بعضاً موھن دامن می

اد به تثلیث در طریقت بکتاشیان و اعتقـاد بـه الوھیـت در مکتـب     حضور تفکراتی ھمچون اعتق
حروفیه با ذھنیت افراد چنان آمیخته شده باشد که بعدھا حتـی روح الوھیـت و حالـت تثلیـث     

ھا در کالبـد  ھای این آموزهگونه در جنید، حیدر و چندی بعد شاه اسماعیل به عنوان خمیر مایه
آسیای صغیر جلوه کرده باشد.  

شه غزا یکی از مھترین عوامل شکل دھی سازمان نظامی پیشا دولـت صـفوی در میـان    اندی
قبایل ترکمان بود. انگیزه غزا از سوی جنید و حیدر و بعدھا شـاه اسـماعیل، پیشـتر بـا روحیـه      
ترکمن ھای آناتولی سازگاری داشت. زیرا اجداد خاندان صفوی زمـانی مـی توانسـتند از ایـن     

اده کنند، که به مبانی فکری و روحیات آنان توجـه مـی کردنـد. اندیشـه     نیرو و ایدئولوژی استف
غزای با کفار ھمواره وجه شناخته شده ترکمن ھای ساکن در منطقه آسیای صغیر بود. چنانچـه  
پیش از آنکه امیرنشین عثمانی به قدرت برتر منطقه دست یابد، استفاده از نیروی این جریان در 

ی قرار گرفت. از ھمین رو شکلگیری گروه ھای ترکمن برای غزا بـا  سر لوحه کار امیران عثمان
)، اسباب سلطه و غلبه امپراطوری عثمانی را در منطقه فـراھم آورد.  ۳۶۳کفار (ھولت و لمتون، 

ق) و اورخـان  ۷۲۵-۶۷۹بنابراین دور از نظر نبود نخستین سلاطین عثمـانی ھمچـون عثمـان (   
). در نتیجه روحیه غزای ترکمن ھای آسـیای  ۳۶۵ان، ق) به غازی ملقب شوند (ھم۷۲۵-۷۶۲(

صغیر باعث گردآوری عناصر انقلابی ترکمن ھای شیعه در کنار اعضای اولیه خانـدان صـفوی   
شد. این جریان نخستین بار از تجربه نبرد شیخ جنید در ممالک عثمانی شروع شد و سـپس در  

لی آشکار گردید.غزای وی و شیخ حیدر با شاھان گرجی و ارمنی مناطق شما

. سیر تکاملی برآمدن خاندان صفوی۲
تصمیم شیخ صفی الدین اردبیلی مبنی بر حفظ رھبری طریقـت در خانـدان خـود کـه از شـیخ      

کند وی از ھمان آغاز تصمیم گرفته بود که از طریقت چون نردبانی زاھد گرفته بود، روشن می
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). امتیاز جالب این رھبری، پیروان شـیخ  ۸برای رسیدن به قدرت سیاسی استفاده کند (سیوری، 
در جھان به قرب صد ھزار مرید بـود و آنچـه   «عالم آرای شاه اسماعیلزاھد بود که بنا بر گفته

). ۸، عـالم آرای شـاه اسـماعیل   » (در خدمت بودند دوازده ھزار نفر و چھار صد خلیفه داشـت 
).  ۱۵، جھانگشای خاقانکند (میشمار شیخ زاھد اشارهنیز به مریدان بیجھان گشای خاقان

الدین اردبیلی در میان توده و بزرگان مغـول از جایگـاه   به گفته حمداالله مستوفی، شیخ صفی
).  چنانچه اعتقادات صریح آخرین ایلخان مغـول بـه شـیخ    ۶۷۵بالایی برخوردار بود (مستوفی، 

ارگـاه شـیخ صـفی در    ). زیارت ابوسعید تیمـوری از ب ۲۳۶صفی آشکار است (حسینی قزوینی، 
).۴۷۹کند (روملو، ق نیز از عزت و منزلت این مرد و خاندان وی حکایت می۸۷۳سال 

پس از شیخ صفی، فرزندش شیخ صدرالدین ریاست طریقت را بر عھده گرفـت. در زمـان   
صدرالدین، طریقت صفوی دارای قدرت زیادی شد، چنانچه حرکت ملـک اشـرف در زنـدانی    

). چون شیخ ۱۱دھد (سیوری، نشان از قدرت رو به گسترش صفویه میکردن شیخ صدرالدین 
مرجع سلاطین اطراف گردید و سلاطین مغول را اعتقاد عظیم به آن جناب بـه ھـم   «صدرالدین 

). بدین سـبب بـود کـه جـانی     ۲۴(وحید قزوینی، » رسیده سر به خط اطاعت و فرمانش نھادند
طان صدرالدین رسید و حالات و مقـالات را  به خدمت سل«بیک ازبک پس از دفع ملک اشرف 

مشاھده نمود، دست ارادت به ذیل سعادت آن سرور زده، متوجھات املاک و ضیاع و عقـار آن  
حدود را که در ولایت اردبیل و دارالمرز و مغانات و غیره بوده به سیورغال آن عـالی حضـرت   

تـا قبـل از رفـتن جـانی بیـک      ھـا ). اما چون فھرست زمین۲۲(حسینی استرآبادی، » مقرر نمود
).  ۱۲تکمیل نشده بود این امر امکان تحقق نیافت (سیوری، 

بنابراین از شیخ صفی تا شیخ صدرالدین شاھد شکلگیری گفتمان صفویه ھستیم؛ آنان برای 
ند تـا تـوده مـردم را بـه     ادفرستتبلیغ عقاید خود افرادی به نام پیر یا دده را به منطقه آناتولی می

وت نمایند.خود دع
خواجه علی پسر شیخ صدرالدین پس از وی ھدایت طریقت صفوی را بر عھده گرفت. به 

پوشیدن لباس سیاه توسط خواجه علی و یا قرار دادن علََمی در جوار مقبـره  ،اعتقاد زرین کوب
برای رسیدن بـه قـدرت بـود و    زیرکانهاقدامیشد علََم رسول خداست، شیخ صفی که گفته می

تشیع آن ھم در جوار اشخاصی مطمئن، نشـان از تحـول در معـادلات فکـری خانـدان      پذیرش 
بـه  پذیرد و برای یک رسـتاخیز عظـیم   داد که این خاندان وضع موجود را دیگر نمیصفوی می
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).  سیوری و متی موسی ھم ۶۷اندازه لازم از رشد و نمو برخوردار گردیده است (زرین کوب، 

واجه علی بر خانقاه صفویه سبب شد که ایدئولوژی شـیعه آشـکارا   اعتقاد دارند که سرپرستی خ
.)Moosa, 26؛ ۱۲در طریقت نمود پیدا کند (سیوری، 

شیخ ابراھیم پس از آنکه سجاده ارشاد را گسترد، خلفا را بـه اطـراف و اکنـاف فرسـتاد بـه      
ای انتھ ـاز حدت جمعیت و ارادت مریدان در درگاه خـدا عـزت بـی   «طوری که پس از چندی 

). استقبال اصحاب ۱/۱۷(ترکمان، » یافت و از مردم آنجا کسی را یارای مخالفت با اوامرش نبود
ارادت از شیخ شاه، شھرت وی و طریقت صفوی را بیشتر کرد.

از شیخ صفی تا شیخ ابراھیم پیمایش تکاملی نفـوذ گفتمـان صـفوی در آنـاتولی در شـکل      
روحی و معنوی با سـاکنان ایـن سـرزمین صـورت     ارسال پیر و دده به آن منطقه و حفظ روابط

ھای زیادی در منطقه آناتولی شکل گرفته بود، و این ھا و خیزشپذیرفت. در این ھنگام جنبش
ھای زیادی برای تبلیغات سازمان صفوی بر جای گذاشت، تا اینکه جنید توانسـت  جریان زمینه

عد نظامی ھم ببخشـد و ایـن سـرآغاز    روابط معنوی خاندان صفوی را با ساکنان آسیای صغیر بُ
جنبش درونی گفتمان صفوی برای کسب قدرت سیاسی بود.

شیخ جنید به واسطه تھدید جھانشاه و احساس خطـر از جانـب شـیخ ابـراھیم (عمـویش)      
ھـای  ) که به جھت بـذل و بخشـش  ۳/۱۲جلای وطن کرد و به آسیای صغیر رفت (سمرقندی، 

د. ولی این آوازه برای شیخ جنید جز رد صـلاحیت محترمانـه   ای به ھم زده بوسلاطین آن آوازه
مان  بود گاه دیگر شیخ جنید سرزمین قرهدیگر در برنداشت. تکیهدست آوردیاز اقلیم عثمانی 

ق ھنوز زیر بیرق عثمانی نرفته بود. او چند سـالی در ایـن   ۸۵۳ی در حدود که تا به آن سال یعن
و شـیخ  اوسرزمین گذراند و اعتقادش به تشیع شـدت گرفـت. ھمـین باعـث اصـطکاک بـین       

عبداللطیف گردید. شیخ جنید پس از فرار از این مھلکه قدم به سرزمین سوریه نھاد کـه تحـت   
بنیـان نھـاد. امـا    خانقاھی ی گردآوری نیروھای صوفی سیطره سلاطین مملوکی بود. در آنجا برا

ای که توسط مریدان مولانا احمـد بکـری و   به دلیل برخورد نیروھای سنی مذھب و جنگ فرقه
سایر شیوخ متعصب زمینه چینی شده بود از این سرزمین خارج شد و به طرابوزن رفـت. ورود  

د کـه سـرانجام بـه نفـع امپراطـوری      به طرابوزان مقارن با اولین جنگ کلاسیک شیخ جنیـد بـو  
) و آخرین حلقه از دولت شـھرھای یونـانی منطقـه، ردای    ۲۹-۱۷گردید (ھینتس، عثمانی تمام 

).۳۶۷-۱/۳۳۴حاکمیت عثمانی را بر تن کرد (ھامر پورگشتال، 
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به ھر طریق، جنید پس از مدتی با نامه اوزون حسن مبنی بر دعوت وی به دیار بکر روبرو 
شعف فراوان آن را پذیرفت. وی چھار سال در دیار بکر بـه خـدمت اوزون حسـن    گردید و با

گذراند و پس ازدواج با خدیجه بیگم خـواھر حسـن بیـگ، روابـط خـویش را بـا خانـدان آق        
قویونلو مستحکم نمود. چنانچه در طی این مدت دوازده ھزار صوفی کارآزموده پـرورش داد و  

). ۴۰۸ه سوی اردبیل نھاد (روملو، با نصب خلفایی از جانب خود، روی ب
این گفتمان تا زمان جنید در آسیای صغیر دارای اھمیت سیاسی بالایی بـود؛ تـأثیر معنـوی    
شیخ جنید و شیخ حیدر بر ایلات ترک آسیای صغیر بقدری شدید بـود کـه بـه قـول روزبھـان      

د (خنجی اصـفھانی،  خنجی، ترکان شیخ جنید را االله و پسرش شیخ حیدر را ابن االله می خواندن
عمده مقصود حسن بیگ ازین رابطه مصاھرت، تکثیـر  «). به ھر حال به قول پاشازاده ۲۶۴-۲۶۵

دانست که غیر از اھالی دیـاربکر، ایـلات   اعوان و انصار در بلاد حکومات متجاوره بود؛ چه می
ب اھـالی و  و اغل ـ-آسیاى صـغیر -اتراك شامات و ذوالقدر و قرامانیان و غالب احشام آناطولی

).۲۸(پاشازاده، »ایلات آذربایجان، مرید و فدوى شیخ ھستند
روانشاھان، حیدر در دربار اوزون حسن به  سـن رشـد   بعد از کشته شدن جنید در جنگ ش

اش قدم بـه اردبیـل گـذارد تـا سـجاده ارشـاد را از       رسید و در ده سالگی از طریق عنایت دایی
ای ). ولی وی ھم طی حمله۲۵جمعی از نویسندگان، عمویش شیخ جعفر پس بگیرد (رویمر و 

ناکام به مناطق شیروان، کشته شد. پس از وی پسرش سلطان علی و بعد از وی اسـماعیل روی  
در این باره می گوید:تاج التورایخکار آمد. 

بقایای اشقیای حیدریه، اجتماعی از ترکان ملحد مشرب و رافضی مـذھب تشـکیل داده و   «
تسعمائه فرخ یسار حاکم شیروان را به قتل رسانیده و در سنه سبع و تسـعمائه  در سنه خمس و

با الوند میرزا محاربه نموده و مملکـت او را متصـرف شـدند. خلفـای اجـدادش در دیـار روم       
پراکنده شدند و با توزیع نامه ھایی از شمار و حساب افزون و از حدّ و عـَدّ بیـرون، مریـدان و    

دعوت کردند. عده بسیاری از مردم دیار روم دعوت او را پذیرفته و تابع احباب را به ھمکاری 
).۶۷(رستمی، »امر او شدند

زیسته و بـه حلـول روح خـدا در کالبـد انسـانی      این مردم صدھا سال با اعتقاد به مھدویت 
اعتقادی عظیم داشتند. به قول عبدی بیگ شیرازی وقتی اسماعیل خروج کـرد از روم و شـام و   

).۳۸و دیار بکر نیروھای صوفی و غازی به او پیوستند (شیرازی، مصر 
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. خاستگاه فکری و جغرافیایی نیروھای نظامی صفویان (قزلباشان)۳
به یک معنی بدعت آمیز و «درباره بینش مذھبی قزلباشان که نیروھای صفویان بودند باید گفت 

ال و صور گوناگون مذھبی سـیراب شـده   به روی ھر نوع التقاط باز بود و قبلاً با میراثی از اشک
ھـا  بود ... از این زاویه دید مشکل بتوان اشکال مذھبی قزلباشـان را از اشـکال مـذھبی بکتاشـی    

).۳۱۳(رویمر و دیگر نویسندگان، » متمایز ساخت
نزدیکی گفتمان صفویه با مکتب بکتاشیه حاصل پیوند بین قزلباشـان بـود. یعنـی نیروھـای     

ن حلقه اصلی گفتمان صفوی در طول چند دھـه در معـرض تبلیغـات مکتـب     قزلباشان به عنوا
ابعـاد مـذھبی و اجتمـاعی قزلبـاش در     «ای بـا عنـوان   بکتاشیه قرار داشت. محققـی طـی مقالـه   

به برخی خاستگاھھای این جریان فکری پرداخته است. وی جدای از اینکـه ریشـه   » بلغارستان
ئل بـه ایـن اسـت کـه ایـن جریـان در کنـار علویـان و         رساند، قافکری قزلباشان را به شیعه می

گویـد کـه   ). او مـی Bosako, 277-278بکتاشیان در یک گروه و گفتمان یکسـان گـرد آمدنـد (   
). رمضـانی  Ibidقزلباشان به حاج بکتاش به عنوان یکی از بزرگان احترام وافری می گذاردنـد ( 

,Ramazaniتاشیه از دراویـش بـود (  معتقد است که حتی خود شاه اسماعیل وابسته به فرقه بک
صوفیان صفویه رفته رفتـه  «). پاشازاده ھم درباره ظھور صوفیان در آسیای صغیر معتقد است 16

). بر ھمین اساس پژوھشگری دیگـر  ۶۴بودند (پاشازاده،» نسبتی پیدا کردهبا خراباتیان بکتاشیه
بـا شـکل اولیـه بکتاشـیه و     معتقد است شکل اولیه دولت صفوی شـباھت و اشـتراک فراوانـی    

). ایـن شـباھت تـا جـایی بـود کـه       Green, 139ھای نظیر آن در قلمرو عثمانی داشـت ( جنبش
انـد قزلباشـان از دو   و پنداشـته ستهدانه میا وابسته و مربوط به مکتب بکتاشیبرخی، قزلباشان ر

ز گـرایش ھـای   ھـا ا ). این طرز تلقیMoosa, 36بودند (شده گرایش بکتاشیه و صفویه تشکیل 
آلبرت دوجا را ناگزیر کرد در کنار بررسی تاریخ بکتاشیان، به ارتباط بین قزلباشـان و  ،قزلباشان
ھا و ھمچنین نگرش صفویان ایران در قبال بکتاشیان قلمرو عثمانی در سالیان منتھی بـه  بکتاشی

).See Dojaقرن شانزدھم و اوایل قرن ھفدھم بپردازد (
کنند، گرچـه  ، قزلباشان را به عنوان گروھی متمایز از بکتاشیه تلقی مینویسندگاناز برخی 

). تیلور، کنسول انگلیس، Moosa, 37آنان نیز به پیوند و پیوستگی قزلباشان با بکتاشیه معتقدند (
کرد کـه  مشاھده ،کردم به ارمنستان و کردستان و شمال بین النھرین ۱۸۶۶در سفری که در سال 
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که میزبـانش در ایـن   کرده است، فرقه بکتاشیه مطلوب قزلباشان بود. او اذعان ١در شھر عربکیر
). Ibidبکتاشی بود و احترام زیادی نزد قزلباشان داشت (یشھر سید عثمان نوری، درویش

نویسندگان دیگر مدعی شده اند که قزلباش و بکتاشیه دو نام متفاوت برای مـردم  از برخی 
از استان ھای قدیمی کاپادوکیا دیدن کـرد، گـزارش داد؛   ۱۹۰۰ال ھستند. اما کروفوت که در س

زدند. ھمچنـین در دیگـر منـاطق ترکیـه     قزلباشانی را ملاقات کرده که خود را بکتاشی صدا می
نامیدند. به ھر حال این اختلافات بین ایـن دو گـروه   نظیر ارزروم، قزلباشان خود را بکتاشی می

شـان  برخی ظواھر اعمال و عقاید و سلسله مراتب مـذھبی چندان قابل اھمیت نیست، چون در
).Ibid(اندبشدت به ھم پیوند خورده

پردازد و با بررسی سفرنامه سیاحان، برخی متی موسی در ادامه به تحلیل عقاید قزلباشان می
د. در این میـان بـه برخـی   کنارزیابی می،اندعقاید شان را که از مسیحیت، یھود و ... اخذ کرده

پردازد. و در نھایت با بررسی برخی روستاھای قیرشـھر و  عقاید مشترک قزلباشان و بکتاشیه می
رسد که مردم این روستا، بکتاشـی، قزلبـاش   میسیونرھای بکتاشی ھمچو چلبی به این نتیجه می
).Ibid, 43بودند و در زمره پیروان صفویه ایران قرار داشتند (

ت نیروھای عمده گفتمان صفویه که آنان را در بدسـت آوردن  با توجه به مقدمه بالا باید گف
ھای مکاتب مختلف قدرت در ایران ھمراھی کردند. حاصل چندین قرن حضور و رشد اندیشه
ھـا  گیری این اندیشهاست که در جغرافیای سیاسی آسیای صغیر نھادینه شده بود. در طول نضج

ھا ھیچگاه نتوانستند به سلطه برسد. خیزشھای زیادی صورت گرفت. اما این در منطقه جنبش
ھایی ھم کـه در طرابـوزان انجـام داد    شیخ جنید کاملاً به این امر واقف بود و حتی در درگیری

تواند در این منطقـه دسـتگاھی سیاسـی بنـا کنـد. بنـابراین در جسـتجوی        برد که نمیکاملاً پی
نیروھای اصیل خود را از چادر نشینان راھکاری بود تا قدم به سرزمین اجدادی خود گذارد. او 

و قبایل ترک آسیای میانه گردآوری کرد که از لحاظ اقتصـادی و سیاسـی شـرایطی بحرانـی را     
کردند و ھم از لحاظ عقیدتی به دنبال کسی بودند که بـه مبـانی فکـری آنـان وفـادار      سپری می

باشد.  
ر مناطق شرقی، مرکزی و دھد گذر شیخ جنید بخصوص دشواھد و قراین موجود نشان می

جنوبی در مکانھایی بوده است که سالیان پیش تحت تأثیر افکار بابائیـه، بکتاشـیه، حروفیـه و...    

1 .Arabkir
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ھمچون روملوھا، استاجلوھا و شاملوھا ساکن مناطق سـیواس،  ١قرار داشته است. قبایل قزلباش

انـد (سـومر،   دادهتوقات و آماسیه بخشی مھم از مریدان جنید و ھمچنین حیـدر را تشـکیل مـی   
۵۵-۵۹  .(

خ حیدر در البته باید اذعان کرد که در میان قبایل قزلباش، استاجلوھا پیشتر در مبارزات شی
. اینھـا  Yldirim, 278)در قیام شاه اسماعیل ایفا کردنـد ( فعالیو نقشقفقاز ھمبسته وی بودند

اس، آماسیه، توقـات و قیـر   قبایل بزرگ چادر نشینی بودند که به صورت گروھی در منطقه سیو
ھایشـان را  کردند. شاملوھا ترکیبی از ترکمانان چادرنشین حلب بودند. آنان گلهشھر زندگی می

چراندند. پس از دیدار شیخ جنید بـا بخشـی از مـردم ایـن منطقـه، آنـان       در جنوب سیواس می
).Ibid, 278-279بعدھا یکی از پایه ھای اصلی کار صفویان شدند (

ھای سـیواس، قراحصـار، توقـات، آماسـیه، چـوروم و      ھای استانترکیبی از صوفیروملوھا
طرسوس و تورگوت زندگی می کردند. افشـارھا ھـم   -کانیک بودند.  ورساق ھا در منطقه آدنا

یک قبیله ترکمن بزرگ بودند که در آنـاتولی، آذربایجـان و ... پخـش شـده بودنـد. تکلوھـا از       
).Ibid, 282-283ولایت تکه بودند (

) Brown, xixبر این اساس باید گفت؛ آماسیه مرکز ظھور و انقلاب فرقه بابائیه بوده است (
). بنـابراین قزلباشـان   Ibid, 164-165و ھمچنین سیواس نخسیتن پایگاه حاج بکتاش ولی بود (

تکـه  این مناطق در بطن افکار فرقه بابائیه و بعدھا بکتاشیه قرار داشتند. حتی تکلوھای ولایـت 
).Moosa, 37م مذھبشان را توسط مبلغان اعزامی قونیه به بکتاشی تغییر دادند (۱۴در قرن 

نتیجه اینکه گفتمان صفوی پس از استفاده از نیروھای قزلباش، که خـود فـرآورده مکاتـب    
فکری آسیای صغیر بودند. توانست در ایران به سـلطه برسـد. ایـن سـلطه از طریـق مبـارزه بـا        

د.کریونلو ھا صورت پذیرفت و سرانجام آنان را از صحنه سیاسی ایران خارج حکومت آق قو

نتیجه
خلط عقاید در میان فرقه ھای مختلفی که در یک حوزه جغرافیـای ظھـور و یـا رشـد کردنـد،      

.برای اطلاع بیشتر از ھویت و محیط اجتماعی و سیاسی قزلباشان بنگرید به١. Yildirim   لازم به ذکر است کـه یلـدیریم در
)، بـه نقـش   ۱۵۱۴-۱۴۴۷ترکمانان در میان دو امپراتوری: سرچشمه ھویت قزلباشان در آنـاطولی  «خود با عنوان ریرساله دکت

ھویتی قزلباشان و جنبش ھایشان پرداخته است. یلدیریم پیشتر به مباحث طبیعت و خاستگاھھای قبایل پرداخته است. در کنار 
ا در محیط جغرافیایی توجه کرده است. ھمچنین ارتباط آنان را با صـفویان  ھآن به ھمزیستی و ناھمبستگی ترکمانان و عثمانی

مورد کاوش قرار داده است.
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که توده مردم را با عقاید متناسب در ھای فکری متنوع و گاه منسجم شدهباعث شکلگیری نحل
ھای فکری که عمدتاً از طریق ایرانیان در آسیای صغیر پایه گذاری شـد  نهگرفت. این زمیبر می

صوفی شد. -یا قوام گرفت باعث ھمگرایی و ھمفکری توده مردم در قالب گفتمان ھای شیعی
نیروھای که در این حلقه فکری رشد کردند، بعدھا به عنوان تکیه گاه اصلی خاندان صفوی در 

زلباشان به عنوان نیروھای عمده خاندان صفوی در شکلگیری قبضه کردن قدرت عمل کردند. ق
و تثیبت قدرت صفویان بیشترین نقش را ایفا نمودند. ترک ھای این قبایل در سرتاسر آنـاتولی  
شرقی و جنوب شرقی پراکنده بودند و در طی چندین دھه در معرض تبلیغات مکاتب بزرگـی  

ه از گرفتند. بدون شک ایـن قبایـل دریـافتی گسـترد    ھمچون بابائیه، بکتاشیه، حروفیه و ... قرار 
انی شورش ھـای بسـیاری بـر پـا     در قلمرو عثمجھتو در این مفاھیم مکاتب نوظھور داشتند

ولی ھیچ یک نتوانست معادله قدرت را تغییر دھد. نکته دیگر اینکه افراد برخی از ایـن  ،کردند
د، تا جایی که عده ای از آنان به مـرور  قبایل ھمگرایی خاصی با مکاتب آسیای صغیر نشان دادن

زمان در این فرق و مکاتب حل شدند. در ایران حلقه ارتباطی گفتمان صفوی با این سرزمین از 
یی آدر دوران اسـماعیل کـار  ،دوران جنید شکل منسجم خود را یافت و این جریان رو به رشد

خود را نشان داد. 
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