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 چکیده
 انیابن یضاد خلاتاع عباسارا بر ییهااجنبش یاسلام ۀبودند که در دور یروزگار ساسان انیتداوم مزدک انیخُرّم
 یآناان کاه در مناابس اسالام یباورها نیترو رمزآلود داشع. از مهم یالتقاط ز،یاَسرارآم یتیماه انیخُرّم نیینهادند. آ

رمزآلاود و تناساخ اشااره کارد. باه  انیشراب، ب ینییآ میتکر ،یو خُرّم یبه دعوت به شاد توانیگزارش شده اسع، م
اساع.  اتتاهیتاداوم  امیاو چند دهه پا  از وتاات خ یسلجوق ۀتا دور رانیدر ا انیخُرّم اتیح ،یخیگزارش منابس تار

در  یخرما نیادیابن یاز باورهاا یااز بازتااب پااره یاساع کاه حااک یمشترک نیمضام انگریپژوهش ب نیا یهااتتهی
معتبار  یهااو باا اساتناد باه گازارش یلایا تحل یفیتوص کردیمقاله با رو نیاسع. ا امیخ اتیاعبر یمحور نیمضام

آن، از  اتیاو تاداوم ح  یخرما نیایآ یآن اسع تا ضمن بررسا یدر پ ام،یخ اتیرباع ۀنیدر زم لیو منابس اص یخیتار
 . دیسخن گو امیخ اتیآن در رباع نیادیبن یاز باورها یابازتاب پاره

 
 .امیخ اتیرباع ،یباشخوش ۀشیاند ،یخُرّم یها باور: هاهژکلیدوا

                                                 
 .29/02/2931: یینها بیتصو خی؛ تار52/25/2931وصول:  خیتار*. 

 . نویسنده مسئول 2
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Abstract 

The Khurramian were the continuation of the Mazdakians in the Sassanid era 

who were the founder of movements against the Abbasid caliphate in the Islamic era. 

The Khurramian creed had an intriguing, eclectic, and mysterious nature. Their key 

beliefs reported in Islamic sources comprised of an invitation to elation and ecstasy, 

ritual reverence of wine, mystical and cryptic expression and resurrection. According 

to historical sources, Khurramian continued to live in Iran until the Seljuk era and 

some decades after Khayyam's death. The findings of this study suggest that the 

common themes reflecting fundamental beliefs of Khurramian are also among the 

central themes of Khayyam's quatrains. This paper, adopting a descriptive-analytical 

approach, and citing authentic historical accounts and authentic sources on 

Khayyam's quatrains, sets out to explore Khurrami’s creed and its continuity by 

reflecting on some of its underlying beliefs in. Khayyam’s quatrains. 
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 مقدمه  

اصافهان، تاار ، همادان، ، انای پهناور در سغد، خراسان، طبرستدر گستره های نخستینخُرّمیان در سدۀ
؛ یارشااطر، 2/297لرستان، آذربایجان، اهواز و با شورش بابک خُرّمی، بیزان  پراکنده بودند )مساعودی، 

از اسلام  (. ناگفته پیداسع که بنیان تکری آنان به پیش”Crone, “Ḵorramis ;117ا113؛ مسعودی، 01
( و 2/171؛ مقدسای، 48جاوزی،؛ ابان300اا 301، نادیممربوط بود. آنان خاستگاه مجوسی داشتند )ابن

؛ 48جاوزی، ؛ ابن300نادیم، ؛ ابان273و القصا،،التواریخ تداوم مزدکیان دورۀ ساسانی بودند )مجمل 
 (. 244الملک، ؛ نظام273ا271بغدادی، 

خُرّگاان را روناب بخشاید جنبش مزدک در روزگار قبااد اول ساساانی آزااز گردیاد. وی آیاین زرتشاع
(. 0/017مسکویه، ؛ 247های مردم از تعالیم وی پیروی کردند )ثعالبی، ( و تهیدستان و توده01، طرشا)یار

تارین هادآ آن، مسااوات مهّام( و 90نهضع مزدک اشراتیع کهن ایرانی را نشانه گرتته بود )پورشریعتی، 
آناان تاداوم ش ناب( و عدالع اجتمااعی باود کاه باه ج80؛ ابوالمعالی، 2/319؛ طبری، 0/013)مسکویه، 

هاای عام و سارکوب شادند، جنبشاگرچه مزدکیان در روزگار قباد اوّل و به سعایع خسرو اول قتلبخشید. 
آنان در دورۀ اسلامی باه خُرّمای شاناخته شادند و خُرّمیاان عناوان خُرّمی را در دورۀ اسلامی بُنیان نهادند. 

(. خُرّمی نامی برگرتتاه از 48جوزی، بودند )ابن دهورمزدکیانی گردید که در روزگار قباد اوّل ساسانی سربرآ
کید آنان بر لذت« خُرّم»واژۀ ایرانی  (، شاادمانی و 48جاوزی، ؛ ابان2/173جویی )مقدسای، و متأثر از تأ

  باشی بوده اسع.اندیشۀ خوش
ی رسضمن برکوشد به شیوۀ توصیفی ا تحلیلی و با استناد به منابس کهن و نسخ خطی، مقالۀ حاضر می

بنیادین خُرّمی از جمله، تراخاوانی باه شاادی و خُرّمای، گری و تداوم حیات آن، به بازتاب باورهای خُرّمی
از آنجا که انتخاب رباعیاات اصایل از بپردازد. تکریم آیینی شراب، بیانِ رمزآلود و تناسخ در رباعیات خیام 

شوار اسع، در این پژوهش تنها بار د ام( منتسب به خی11رضوی، میان حدود هزار و دویسع رباعی )امین
سان، صااده هادایع، محمادعلی کریستن پژوهان بزرگ )ازجمله آرتوررباعیات گزارش شده در آثار خیام

، گز اا  تاا خ  ، العباا   مرصاا  ای از منااابس کُهاان )ازجملااه تروزاای و قاساام زناای، علاای دشااتی( و پاااره
حسین رشایدی نوشتۀ یاراحمد بن  عمرخی م خب عی ت طربخ نۀ، الأحراخمونسخطی  و نُسَخ المج لسنزهة

 الدین همایی( تاکید شده اسع.به تصحیح جلال خشی ی طربخ نۀتبریزی و 
های جدید به خُرّمیان و تکاپوهای سیاسی و نگاری و پژوهشونحل، ترقهاگرچه در منابس تاریخی، ملل

اب باورهاای خُرّمای در رباعیاات خیاام باه تزاجتماعی آنان پرداخته شده اسع، تاکنون پژوهشی دربارۀ با



 202 ۀشمار                                      تاریخ و فرهنگ                                                                                    61

اشاره کارد. باه بااور  0اسلامی ندوشن توان به پژوهش محمدعلیمیان، تنها میانجام نرسیده اسع. در این 
انادازۀ تارسی، های  اشاعاری باه  ندوشن، آگاهی خیام از تاریخ کهن نیشابور سبب شده اسع که در زبان

شد؛ رباعیاتی که با شهر، گذشاته و آینادۀ آن آمیختاه اساع )ندوشان، ابرباعیات خیام رنگ محلی نداشته 
گرداند و با اشاره به دَهریون و تعالیم زُروانی های تکرخیامی را به دورۀ ساسانیان بازمی(. ندوشن ریشه081

ذکار  اکناد و اتازون بار ایان، باهای تکری خیاام معرتای میها را از ریشهو اندیشۀ جبرگرایانه زُروانیان، آن
 (. 080ا 93تردوسی، آن را اسا  ایرانی تکرخیامی دانسته اسع )همو،  ش هن مۀهایی از مضامین مصداه

 
 ـ خُرمّیان و تداوم حیات آیین خُرمّی9

بلکاه آیینای باا ماهیاع  رستگاری را تعلایم دهاد؛ پیغمبری که راه نبود با کتاب آسمانی و آیین خُرّمی دینی
های اسلامی، همواره در مناابس ایان قاطی و رمزآلود بود که به دلیل ضدیع با آموزهتلهای ااسرارآمیز و جنبه

تاوان ترین باورهای خُرّمی گزارش شده در منابس دورۀ اسلامی، میاسع. از مهم دورۀ تقبیح و سرزنش شده
ثَاانَویع،  ،به دعوت به شادی و خُرّمی که به آن شناخته شده بودناد، تکاریم آیینای شاراب، بیاان رمزآلاود

  مالکیع اشتراکی و تناسخ و حُلُول اشاره کرد.
ه( از خراسان گزارش شاده اساع. 004گری در جریان خیزش خَدّاش )حدود نخستین اشاره به خُرّمی

هایی بود که در اواخر دورۀ اموی در سرزمین خراسان آزاز شد و با شورش او نخستین موج اعتراضی جنبش
، اناد کاه وی باا تبلیاک اتکاار خُرّماید. دربارۀ اتکار و باورهای خداش گزارش کردهوبنام خُرّمیان در پیوند 

-؛ ابان08/91اثیر، ؛ ابن043جوزی، ؛ ابن9/8038کرد )طبری، منکرات را مُباح دانسته و ترویج اِباحه می

قتال  ابه، در دورۀ عباسی 2(. پ  از تروکش کردن خیزش خداش در سدۀ 031عبری، ؛ ابن123/ 9کثیر، 
هاای تری یاتتند و احساسات ضدعباسی آناان باا جنبشابومُسلم، خُرّمیان خراسان رویکرد سیاسی پررنگ

شره ایران و خونخواهی از قتل ابومُسلم پیوند یاتع. نخستین شواهد و قرائن بیانگر آن اسع که خُرّمیان ناه 
شوای دینی خویش برابر با اماام در قاامو  یپتنها ابومسلم را به عنوان رهبر سیاسی و نظامی، بلکه به عنوان 

(. نخستین قیام به خونخواهی ابومسالم باه رهباری سانباد کاه زادگااهش 07شیعیان، برگزیدند )یارشاطر، 
؛ بلعمای، 2/911(، از نیشاابور آزازیادن گرتاع. سانبادِ مجاو  )مقدسای، 07نیشابور باود )یارشااطر، 

الملاک، ؛ نظام9/8701( و پروردگاان ابومسالم )طباری، 297(، از خُرّمیان نیشابور )مسعودی، 8/0191
رو، باا (، عهد کرده  بود تا جان و مال خویش را برای خونخواهی وی صرآ کند؛ ازایان003اثیر، ؛ ابن219

(. سنباد مدعی باود کاه رساول ابومسالم اساع و 8/0191سوی عراه نهاد )بلعمی، سپاهی از نیشابور رو 

                                                 
 ش.2964تهران،  ،ایرانمهر نۀ، کتابخاهای ادبی(مقاله ۀبین )مجموعجام جهان ،. اسلامی ندوشن، محمدعلی 2
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اند، هر سه بیرون خواهند آمد، در حالی که ابومسلم رهبر در حصاری نشسته هکابومُسلم و مزدک و مهدی 
الملک، سنباد به خُرّمیان گفته بود که (. اتزون براین، به گزارش نظام219الملک، و مزدک وزیر اسع )نظام

هماو، )مزدک شیعی اسع و خواهان آن اسع تا با شیعه دسع یکی کنید و انتقام خون ابومُسالم را بساتاند 
(. آنچه روشن اسع، سنباد با تکریم مزدک و آیینش، هواداری خُرّمیان را جلب کرد. به گازارش مناابس 219

(. 2/297؛ مساعودی، 00/8701تاریخی بسیاری از هواداران سنباد، از مردم نواحی جباال بودناد )طباری، 
شد، عراه عجم نیز خوانده می هاگرتع و گای از نواحی زربی ایران را دربرمیمنطقۀ جبال که بخش گسترده

 . در تلات ایران بود های خُرّمیاز کانون
ه، کانون تعالیع خُرّمیان از خراسان و شامال 2شواهد و قرائن بیانگر آن اسع که از حدود اواخر سدۀ 

روزگار  ه در092ایران به نواحی جبال و آذربایجان، انتقال یاتته اسع. به گزارش ابوحنیفه دینوری، قیام سال 
(. در هماین ساال، خُرّمیاان در 821نخستین شورش خُرّمیان نواحی جباال باوده اساع )دیناوری،  هارون

هازار خُرّمای مالک را به جنگ آنان ترستاد که سای بن آذربایجان نیز شورش کردند و خلیفۀ عباسی عبدالله
در کرمانشاه باه قتال رسایده و  یالرشید مردان اسیر خُرّم( و به ترمان هارون2/937کشته شدند )مقدسی، 

ه خیزش خُرّمیان در نواحی جبال و آذربایجاان باا 1(. در سدۀ 02/1131شان تروخته شدند )طبری، زنان
قیام بابک خُرّمی به اوج رسید و با سرکوبی خُرّمیان جبال، دامنۀ نفوذ شورشایان خُرّمای تاا قلمارو بیازان  

 گسترش یاتع. 
رو کرده بود، نقطاۀ پایاان دو دهه، خلاتع عباسی را با تهدید جدی روبه زسرکوب قیام بابک که بیش ا 

رو، خُرّمیان سرکوب شده در ایاران، بارای مقاومع سیاسی گستردۀ خُرّمیان در زرب تلات ایران بود؛ از این
شان نیازمند سازگاری با شرایط جدید بودناد. شارایطی کاه بیشاتر حاصال تداوم حیات سیاسی و اجتماعی

و خفقان و سرخوردگی سیاسی ناشی از شکسع قیام بابک خُرّمی بود. اگرچه ایان شکساع تاروکش  رتشا
های گستردۀ خُرّمی را در پی داشع، به معنای خاموشی سیاسی و اجتماعی آنان نبود. ها و شورشکردن قیام

تع کوشایدند. لاخهای ضدها و جنبشهای خُرّمی در تقویع نحلهشواهد و قرائن بیانگر آن اسع که گروه
های دورۀ اسلامی نیز اسماعیلیه، باطنیه و مزدکیه از جملۀ این آنان، باطنیان و اسماعیلیه بودند و در گزارش

صراحع باطنیان را در شمار مزدکیان و خُرّمیان خوانده که با تراخوانی ماردم جوزی بهاند. ابنرا یکی دانسته
(. به گزارش مطهر بن 48جوزی، ؛ ابن242الملک، ند )نظامدوتوجه بجویی، به تکالیف شرعی بیبه لذت

طاهر مقدسی، آزاز کار باطنیان، در روزگار ابومُسلم باود کاه خُرّمیاان بارای انتقاال حکوماع باه ایرانیاان 
آراستند و در پنهان، آنان را های مذهبی، آنان را در منظر مردم نادان میکردند و با تشکیل نحلهگری میحیله

گاذاران کایش (. به گزارش عبدالقاهر بغادادی، بنیان0/98خواندند )مقدسی، ر تعطیل و اِلحاد ترا میاکبه 
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زادگان بودند و به پیشینیان و پدران خویش گرایش داشتند؛ ولای باه آشاکار کاردن ایان راز باطنی از مَجو 
 (.297جرئع نداشتند )بغدادی، 

ای از مناابس عمرخیام در عصر سلجوقیان بودند که پااره ۀرهای باطنی معاصر با دواسماعیلیان از نحله
رازی، اند )حسانینیز خوانده 0(، باطنیه، خُرّمیه، بابکیه، سَبعیه و مُحَمّـَره44ا0/71آنان را باطلیه )مقدسی، 

پزشاکی میماون، گویاا از اعقااب چشمبانگذار آناان عبداللاهای از دیگر منابس، پایهبه گزارش پاره 2(.040
ه به رهبری حسن صباح جنبشی را 1(. اسماعیلیان الموت در نیمۀ دوّم قرن 117کی بوده اسع )کلیما، دزم

ریزی کردند )هودساون، ای جداگانه پیسازماندهی کردند که اگرچه نتوانستند سلاجقه را براندازند، جامعه
های مختلاف وهرگهای پیشین، ضدعرب و ضدعباسی بود که (. شورش حسن صباح در راستای شورش09

رساد نهضاع رو، باه نظار مایهای مختلف ایران ساماندهی کرد؛ از اینتعال موسوم به خُرّمی را در بخش
هایی (. جنبش32های نخستین خُرّمی بوده اسع )دتتری، دار یا احیاگر جنبشانقلابی حسن صباح، میراث

و  1قدرت سلطان و اشراتیع شاهری در سادۀ  که پشتیبان دعوت اسماعیلیه بودند؛ زیرا مبارزۀ اسماعیلیه با
(. مورخاان 818ها مطرح شده بود )آمورتی، ه در راستای اهداتی بود که نخستین بار از سوی این جنبش3

الله همدانی و عطاملک جوینی در مورد خاستگاه تکری اسماعیلیه ایرانی از جمله خواجه رشیدالدین تضل
 (. 087؛ همدانی، 702ا718اند )جوینی،گزارش کرده ناو ارتباط آنان با باطنیان و خُرّمی

هاای میاناه و گاری در سادۀترین شواهدی که بیانگر تداوم حیات خُرّمیاتزون بر آنچه گفته شد، مهّم 
ه اسع. خواجاه 113روزگار عمرخیام اسع، گزارش دهخدا عبدالملک نزاری، مورخ اسماعیلی در تاریخ 

، بخاش اساماعیلیان و تاطمیاان، باا زاور و تفحا، در التاواخ  جا م  الله همادانی دررشیدالدین تضل
اند، باه آن پرداختاه اساع. شدهداری میهای اسماعیلی که در الموت و قلاع اسماعیلی ایران نگهنامهوقایس

( که خُرّمی بودن آنان روشن اسع، آنان با نهان 087این گزارش به گروهی از مزدکیان اشاره دارد )همدانی، 
خواندناد )مادلوناگ، ن مذهب خویش در این دوره به اسماعیلیه گرویده بودند و خاود را پارسایان مایدرک

 ای از باورهای بُنیادین آنان نیز اشاره شده اسع.  (. در این گزارش به پاره12
 

 ـ بازتاب باورهای خُرمّی در مضامین محوری رباعیات2

ه درگذشع. 123ه به دنیا آمد و در حدود 819در حدود سال  ابراهیم خیامی الدین ابوالفتح عمر بنزیاث
                                                 

به ایدشان نیز پوشیدند و عق(، به باور سمعانی، گروهی از بابکیان خرُّمی بودند که جامه سُرخ می19جوزی، جامگان )ابنیا سرُخمحمره .  2

 (.25/259)سمعانی،  شباهت داشتبابکیان  رهایباو

 (.12ـ16جوزی، کرده است )ابن یادهای باطنی جوزی نیز از اسماعیلیه و خُرّمیه به عنوان گروه. ابن 5
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دان ایرانی، معاصر با ترمانروایی سلجوقیان در ایران بود و ملکشاه سلجوقی در تعظیم خیام متفکر و ریاضی
عصر تنده، هم(. ابن2798دانسع )تتوی و قزوینی، وی، مبالغتی تمام داشع و او را از ندیمان خویش می

کرده اسع که خیام هم اصل و نسبی نیشابوری داشع و هم در ایان شاهر وتدت یاتتاه باود  خیام، گزارش
(. در سرودن رباعیات از سوی خیام که به گازارش مناابس تااریخی، اشاعاری نیکاو داشاع 42تنده، )ابن

ب داتوان شک کرد؛ زیرا عقلانی نیسع که گُمان کنیم بسیاری از اهل تکار و (، نمی724قزوینی، )مستوتی
(. اتازون باراین، از 23باشند )دشاتی،  و تاریخ برای انتساب شماری از رباعیات به او با یکدیگر تبانی کرده

گاهیم؛ اگرچه وی پیشۀ شاعری نداشته اسع )رشیدی  (.22تبریزی، شاعر بودن خیام نیز آ
قرون نخستین هجری  های خُرّمیان درهمچنان که اشاره شد، خراسان و نیشابور، زادگاه خیام، از کانون

گزارش دهخدا عبدالملک نزاری نیز بیانگر آن اسع که حیاات آیاین بود و قرائن و شواهد مختلف از جمله 
هاای بااقی ماناده از برخای گزارشهای میانه و روزگار خیام تداوم داشته اسع. اتزون براین، خُرّمی تا سدۀ

رساد اتهاماتی برضد خیام اشاره دارند که به نظر می منابس، از جمله منابس نزدیک به عصر خیام به دشمنی و
(، اساتنباط 117با توجه به مضامین محوری رباعیات، همچنان که قفطی نیاز باه آن اشااره کارده )قفطای، 

ای از منابس، تقیه و متکلم اشعری مشهور و ترین اتهامات خیام بوده اسع. به گزارش پارهاز مهّم 0گریاِباحه
زیساع امد ززالی، با وی رابطه گرمای نداشاع و خیاام تحاع مراقباع شادید او مایحوعصر خیام، ابهم

آموخع، اما (. در این راستا، قزوینی گزارش کرده اسع که تقیهی نزد خیام تلسفه می31ا19رضوی، )امین
(. عطار نیشابوری نیاز ضامن حکاایتی، 189کرد )قزوینی، در حضور مردم از استادش خیام، بدگویی می

را مردی ناتمام آورده که با آگاهی نسابع باه جهال خاویش، شرمساار و خجال شاده اساع )عطاار  خیام
( و گااه از خداوناد زفاران 04)رازی،  (. منابس دیگار نیاز گااه او را سرگشاتۀ نابیناا دانساته123نیشابوری، 

 الحکما    خ تا(. اتزون براین، به گزارش قفطی در 11اند )دشتی، تقصیراتش و علو درجاتش را طلب کرده
کردناد. قفطای گازارش از منابس مهّم و نزدیک به عصرخیام، مردم دین خیام را نکوهش و پنهانش را آشکار 

کرده اسع که باطن اشعار خیام برای شریعع، مارهای گزنده و سلسلۀ زنجیرهای تزویر بود و وقتی که مردم 
م بر جان خویش ترسید و عنان زبان و خاماه ایی را نکوهش و پنهان او را آشکار کردند، خروزگارش، دینِ و

الله شد و با بازگشع از حاج باه ااهاار عباادت و شاعار ماردم از امثال آن سخنان برکشید و عازم حج بیع
  (.117دیندار مبالغع کرد )قفطی، 

                                                 
کردند م را مباح اعلارمات محانجام جوزی، مزدکیان مُباحیان مجوس بودند که گری ریشه در باورهای مزدکی داشت، به گزارش ابن. اِباحه 2

 (.16جوزی، )ابن
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د در اح( و اِل219الملک، به گزارش منابس تاریخی، در دورۀ اسلامی خُرّمیان نیز با عناوین اِباحه )نظام
رو، آنان در این زمان با پنهان کردن تعالیم و باورها و در راستای نیل به معرض اتهام و سرزنش بودند. از این

، گاهی حتی به تره اسلامی پیوستند. اعقااب مزدکای آناان نیاز در دورۀ باساتان باه عناوان اهداآ خویش
 گازاران نامیادهگزار بدععپهلوی بدعع نکه مزدک در متوگر و دشمن دین شناخته شده بودند؛ چنانبدعع

 (.  214شده بود )راشدمحصل، 
ای بازتاب باورهای بنیاادین خُرّمای را توان به گونهرسد میبا توجه به شواهد و قرائن یادشده، به نظر می

 توان دریاتعدر مضامین محوری رباعیات خیام، مشاهده کرد. با تحلیل و بررسی رباعیات معتبر خیام، می
ای از باورهای بنیادین خُرّمای از جملاه که بسیاری از رباعیات اصیل، مشتمل بر مضامینی هستند که با پاره

ترین باورهای باشی پیوستگی دارند. از مهّمترین باور خُرّمیان یعنی دعوت به شادی و اندیشه خوشمحوری
 ارد زیر اشاره کرد.ومتوان به خُرّمی بازتاب یاتته در مضامین محوری رباعیات خیام می

 ـ فراخوانی به شادی و خُرّمی 1ـ 2
توان بازتاب آن را در رباعیاات ترین باورهای خُرّمی اسع که میدعوت به شادی و شادکامی از محوری

جاویی )مقدسای، بود و بر لذت« خُرّم»، نامی برگرتته از واژۀ ایرانی «خُرّمی»خیام نیز مشاهده کرد. عنوان 
کیاد داشاع. اندیشاه( و اندیشۀ خوش811(، شادمانی )آمورتی، 48ی، زوج؛ ابن2/173 ای کاه باشای تأ

، خُرّمای تَلبیس اِبلایسجوزی در ترین باور خُرّمیان بود و با آن نیز شناخته شده بودند. به گزارش ابنکانونی
نداشاتند  یهکردناد و باه احکاام شارع تاوججاویی دعاوت مایعنوان مزدکیان بود؛ زیرا مردمان را به لذت

 (. 48جوزی، )ابن
باشی، آیین خیاام باوده اساع. بااور باه با توجه به رباعیات خیام، تراخوانی و دعوت به شادی و خوش

م 21و  09های کاه در ساده شمری، چنان با مضامین رباعیات خیام آمیخته اساعباشی و دَم زنیمعخوش
گرایان رو، خیام به عنوان پیغمبر لذتاز این ؛دسبب رواج شکل نوی از تلسفۀ اپیکوری در جهان زرب گردی

باشای اصایل اساع و در دلای و خاوش(. آرزوی خیام خرم07رضوی، ها شناخته شده بود )امینو تاَدری
اند. خیام نگرش او، شور و شوقی برای زیستن وجود دارد که برخی به اشتباه آن را یأ  و ناامیدی تعبیر کرده

دهد که این دَم زندگی را زنیمع شامرد و از آن آدمی، مشتاقانه به ساقی پند واندرز می با توجه به عمر کوتاه
 لذت برد.

متعلاب باه سادۀ  خب عی ت خی مترین مجموعۀ ، قدیمطربخ نهای از رباعیات ثبع شده در نسخۀ در پاره
ته، خیام با اشاره تانوی  رباعیات خیام یعنی نسخۀ بودلیان نگارش یترین دسعکه دو سال بعد از کهن ه9

کید کرده اسع. در یکی از رباعیات، خیام باه صافعِ به خوش باشی و شادکامی، مدام بر خُرّمی و شادی تأ
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اشاره کرده اسع. خُرّمی در این رباعی با اصطلاح کنایی پیراهن چااک کاردن آماده « پیراهن خُرّمی»نسبی 
کنایه از رسوایی و بدنامی اساع. همچناان کاه  ،اسع. پیراهن چاک کردن یا پیراهن دریدن در ادب تارسی

 گری نیز بیانگر بدعع و اِباحه بود.  خُرّمی
 ای چااارخ دلااام همیشاااه زمنااااک کنااای

 بااادی کااه بااه ماان وزد تااو آتااش کناایش 
 

 پیاااااراهن خُرّمااااای مااااان چااااااک کنااااای 
 آبااای کاااه خاااورم در دهااانم خااااک کنااای

(03یزی، تبر)رشیدی                                          
 از هااار چاااه ناااه خُرّمیساااع کوتااااهی باااه
 مساااااتی و قلنااااادری و گمراهااااای باااااه

 

 ماااای هاااام کااااف بتااااان خرگاااااهی بااااه 
یاااک جرعاااۀ مااای ز مااااه تاااا مااااهی باااه   

(.019وزنی، ؛ تروزی013سن، )کریستن            
 خااوردن و شاااد بااودن آیااین ماان اسااع ماای

 گفااتم بااه عاارو  دهاار کااابین تااو چیسااع
 

سااعدیاانِ ماان ا تااارب بااودن ز کفاار و دیاان،   
ا دل خُاااارّم تااااو کااااابین ماااان اسااااعگفتاااا  

(. 291؛ دشتی، 78؛هدایع، 72وزنی، )تروزی  
 از دی کاااه گذشاااع هااای  ازو یااااد مکااان
 برناماااااده و گذشاااااته بُنیااااااد مکااااان

 

سااااع تریاااااد مکاااانتااااردا کااااه نیامااااده   
 حاااالی خاااوش بااااش و عمااار بااار بااااد مکااان

؛ دشاتی، 089؛ شروانی، 11اتحرار، برگۀ )مون 
(.011وزنی، روزی؛ ت013  

 ای دوسااع زاام جهااان بااه بیهااوده مخااور
 چااون بااوده گذشااع و نیسااع نااابوده پدیااد

 

 بیهااااوده زاااام جهااااان ترسااااوده مخااااور 
 خاااوش بااااش و زااام باااوده و ناااابوده مخاااور

؛ طربخانااه، کتابخانااه 11اتحاارار، برگااۀ )مااون 
(.01مجل ، برگۀ   

یم آیینی شراب2ـ 2  ـ تکر
که به شراب و  (2/171سی، مَجو  بودند )مقدرّمیان گروهی از خُ به گزارش مطهر بن طاهر مقدسی، 

های باقی مانده از منابس مربوط باه تااریخ (. گزارش1/09جستند )مقدسی، ها بیشترین تبرّك را مینوشیدنی
(، در 287الملاک، ؛ نظاام516نادیم، ؛ ابان2/475خُرّمیان بیانگر آن اسع که تکریم شاراب )مقدسای، 

نادیم از مراسام ضایاتع شواهد این مدعا در گزارش ابانترین اسع. مهّم جنبۀ آیینی داشتهباورهای خُرّمی 
( که به ماهیع باورهای خُرّمای اشااره دارد 515ندیم، انتقال رهبری خُرّمیان به بابک روایع شده اسع )ابن
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 0(.25)یارشاطر، 
اندن شاراب را کاه سازرریزی یا اتش آیینای از منابس تاریخی، تکریم آیینی شراب، باوری کهن بود. پاره

اند که . منابس یونانی گزارش کرده(DeLong, 353اند )اطلاع بودند، رسمی مُغانی دانستهپارسیان از آن بی
. به گزارش دیگر مناابس یوناانی (Ibid, 356)دادند اتشانی خاص قهرمانان را انجام میمغان، مراسم شراب

سوی پادشاه پار ، مغان باا انجاام آیاین هزار گاو نر از  علاوه بر قربانی در لشکرکشی خشایارشاه به یونان،
 (.012یوناگ، )دیاتشانی برای قهرمانان جان باخته در تروا، ارواح جنگاوران تروایی را برانگیختناد شراب

کردناد، اتشاانی را اجارا مایجمشید نیز به سهمیۀ شراب مغان که رسم شرابمدارک به دسع آمده از تخع
های زبان پارسی نیز واژه مُک اتزون براین، در اشعار و خَمریه (.021ا79؛ اسکیرو، 272، اشاره دارند )کوک

 (.Clinton, 353-354و مُغان با شراب و می در پیوند اسع )

ب با همۀ کنایاات و ن آیین اوسع. شراخوردن و شاد بود شراب در رباعیات خیام جنبۀ آیینی دارد و می
( و 83گیرد، صورتی عمیب و مرموز یاتتاه )هادایع، هایش به کار میای که خیام در ترانههای شاعرانهتشبیه

خُرّمای نیاز  (. در باورهاای41سان، دهد )کریساتنبه منزلۀ روحی اسع که شخصیع آدمی را پرورش می
هاا دساتاویزی بارای اتهاام و ع؛ لیکن این آموزهنمادین داشته اس ی، رمزی، باطنی وتکریم شراب جنبۀ آیین

اناد و حتای رباعیاات گونه که با تمسک به آن، اتهاماتی نیز بر خیام روا داشاتهتقبیح آنان شده اسع؛ همان
رباعیاات و نساخ اند. به باور دشاتی، مجموعاۀ پرستی اتراطی به وی نسبع دادهای با مضامین بادهوقیحانه

                                                 
تر ای کهناین باورها پیشینه ، گویا(2/941برتولد اشپولر تقدس شراب را متأثر از مراسم مسیحیان نسطوری دانسته )اشپولر، در حالی که . 2

او نخستین، جوانه زده و های متفاوت بدن گهای مختلف گیاهان از بخشنخستین گونه ،با مرگ گاو ،زادشناسی مزدایی. بنابر کیهانه استداشت

های آن روید که از خوشهپزند و از خون گاو، تاک و درخت انگور میروید که با آن نان متبرک میای میروید، از مغز استخوان گاو، غلهمی

عنوان شربت خویش به  آلودراز هایهمان شرابی که میترا و خورشید در جشن ضیافت خویش و نوکیشان در مهمانی ؛آیدشراب پدید می

و از این طریق  هویژه ایرانی داشتهرو، باید توجه داشت که این باورها نخست خاستگاه شرقی و ب(، از این2/541)کومون،  نوشندجاودانگی می

 (.90لاژار، )فلیکس ه استدشوارد مسیحیت 

 گویاد به می سجاده رنگین کن گرت پیر مُغاان
 

هاخباار نبااود ز راه و رساام مااانزلکااه سااالک بی   
(1)حاتظ شیرازی،                                              

 بازیدر خانقااااه نگنجااااد اساااارار عشااااب
 

 جام مااای مغاناااه هام باا مغااااااان تاوان زد 
(011)همو،   

 گفااتم شااراب و خرقااه نااه آیااین مذهبسااع
 

 گفاع ایاان عمل به مذهاااب پیار مغاان کنناد 
(.018)همو،   
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گساری اسع؛ ها صرتا بادها تاصله گرتتن از دورۀ خیام، بیشتر حاوی رباعیاتی هستند که مضامین آنها بآن
های گوناگون، حدود صدرباعی به نام خیام ثباع شاده اساع کاه جاز اتاراط در ای که در مجموعهبه گونه

رو، عامۀ مردم خیام را (. از این207ا203 خوارگی و ازراه در مدح شراب معنای دیگری ندارند )دشتی،می
را در راساتای ایان رویکارد « ابریب مارا شکساتی ربای»اند و رباعیات تقلیدی از جمله خوار پنداشتهشراب
 (.209؛ دشتی، 03ا01؛ هدایع، 7ا3وزنی، اند )تروزیساخته

شراب  خیام حقیقع را در های تفکر اوسع وترین جنبهگمان از مهممفهوم و کاربرد شراب نزد خیام بی
(. توالی و تاداوم مای و شاراب و درک معناایی آن در رباعیاات او تفاسایر 009ا089رضوی، داند )امینمی

رساد نبایاد آن را ساطحی و عامیاناه تهام کارد. متفاوت و گاه متناقضی در پی داشته اسع؛ اما به نظار می
جنبۀ آیینی و مفهومی رازآلود دارد. الخمری، بلکه ائمبخش خیامی نه به معنای ولنگاری و دنوشیدن بادۀ آرام

نتواند و تراموش کردن این « بی می ناب زیستن»ها اشاره خواهد شد، خیام در رباعیاتش، همچنان که به آن
کاه گفتاه شاد، مای خاوردن و داناد؛ زیارا چنانبخش را که عمر جاودانی اسع، خطای بزرگی مایمیِ آرام

 شادمانی آیین اوسع. 
 ن نتااااوانمماااان باااای ماااای ناااااب زیساااات

 مااان بناااده آن دَمَااام کاااه سااااقی گویاااد
 

 بااااای بااااااده کشاااااید باااااار تااااان نتاااااوانم 
 یااااک جااااام دگاااار بگیاااار و ماااان نتااااوانم

(018وزنی، ؛ تروزی92)هدایع،   
 مااای ناااوش کاااه عمااار جااااودانی اینساااع
 هنگااام گاال و مُاال اسااع و یاااران سرمسااع

 

 خااااود حاصاااالع از دور جااااوانی اینسااااع  
انی اینساااعخاااوش بااااش دَمااای کاااه زنااادگ  

؛ 019؛هدایع،14تبریزی،)رشیدی                    
و زنااای، تروزااای                                          

42)  
 تاااا کااای زااام آن خاااورم کاااه دارم یاااا ناااه
 پاار کاان قَاادح باااده کااه معلااومم نیسااع

 

 ویااان عمااار باااه خوشااادلی گاااذارم یاااا ناااه 
 کااااین دَم کااااه تاااارو باااارم باااارآرم یااااا نااااه

؛ 11خاناااۀ مجلااا ، برگاااۀ )طربخاناااه، کتاب
؛ تروزاای و 134؛ دشااتی، 11تبریزی، رشاایدی

(. 019زنی،   
 ـ بیان رمزآلود 3ـ 2

ها بسایار رو، تهم آنباورهای خُرّمی، ماهیتی باطنی، اسرارآمیز، التقاطی و رمزآلود داشته اسع. از این
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جاوزی، ن؛ ابا242الملاک، ام؛ نظا297دشوار و مبهم اسع. خُرّمیان با باطنیان در پیوند بودند )بغدادی، 
؛ 244اا247الملاک، ( و باه تقویاع و تشاکیل باطنیاان )نظاام040رازی، ؛حسانی230؛ شهرستانی، 48
( در ایران کمک کردناد. تعبیار و 32ا31؛ دتتری، 818( و اسماعیلیه )آمورتی، 04؛ رازی، 47جوزی، ابن

اعیات خیام نیز وجود دارد و ر بیان رمزآلود رب(، رویکردی که د010تأویل از باورهای مهم باطنی بود )بهار، 
کید شده اسع. اسرار ساردر پاره مهاری کاه باهای از رباعیات بر این ناگشودگی تهم رازها و اسرار رازآلود تأ

گاه نیسع و گفعکسی از آن  وگوی پ  پرده و نهانی که اگر تاش شود، تاوان سنگینی خواهد داشع.ها آ
 نااای و ناااه ماااناسااارار اَزل را ناااه تاااو دا

 پااا  پااارده گفتگاااوی مااان و تاااو هساااع از
 

 وین طااور معماااا نه تاو خواناااای و نااه مااان 
 چااون پاارده باراتااتد نه تااو ماانی و نااه مااان

؛ رشایدی 00)طربخانه، کتابخاناۀ مجلا ، برگاۀ 
( 71؛ هدایع، 08تبریزی،   

 ایااان بحااار وجاااود آماااده بیااارون ز نهفاااع
 ه اسااعهاار کاا  سااخنی از سَاار سااودا گفتاا

 

ه گاااوهر تحقیاااب بِسُااافعکااا  نیساااع کااا   
داناااد گفاااعزان روی کاااه هساااع کااا  نمی  

(78وزنی، ؛ تروزی70)هدایع،                        
 خباااااران کاااااه دُر معنااااای سُااااافتندآن بی

گاااه چاااو نگشاااتند بااار اسااارار جهاااان  آ
 

ها گفتنااااددر چاااارخ بااااه انااااواع سااااخن   
 اول زَنَخاااااای زدنااااااد و آخاااااار خُفتنااااااد

(.72)هدایع،   
 ز تناسخای ابازتاب گونه ـ4ـ 2

ای کهن دارد و در میان اکثر مذاهب از بادویان تاا مردماان متمادن گازارش شاده تناسخ پیشینهبه باور 
از آن جمله، به انجمان دینای (؛ Smart, 130) اسع. در یونان باستان بسیاری از تلاسفه به آن باور داشتند

ر آموزش دانش ریاضایات پیشاگام بودناد یان نهاده بود و ددان یونانی، بنتیثازورث، ریاضیتیثازورثیان که 
به گزارش حکیماان و (. در ایران نیز مغان به این آموزه باور داشتند. 56ا1/61توان اشاره کرد )کاپلستون، می

 ,Crone؛289)مرکلبااخ، دادناد تلاسفۀ یونانی، باتترین طبقۀ روحانیان ایرانی، حلول روح را آموزش می
“Ḵorramis”مانی در ایران باستان، آموزۀ تناساخ پذیرتتاه شاده باود ) (. همچنین در آیینWidengren, 

که برخی بر این باورند که مانی اصول تناسخ و حلول را از بودیسام در هندوساتان اقتباا  کارده (. با آن65
ده ر مُغان ایرانی بوهای منابس یونانی بیانگر آن اسع که تناسخ و حلول روح، آموزۀ مهمی در باوبود، گزارش

های متماادی تفکار برخی از پژوهشگران، آموزۀ حلول دوباره که برای دوران(. به باور Crone, ibidاسع )
ها بوده اسع و مغان با ارتبااط باا هندی را تحع تأثیر قرار داده، وامدار باورهای مغانی و استنباط از تَرَوَشی
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ر اجساد جدید از جمله حیواناات، گیاهاان و ا از حلول ارواح دهقبایل شمال هندوستان، باعث شدند تا آن
کاه اگرچاه از دیربااز ای از پژوهشاگران بار ایان باورناد (. پااره012اا010مردمان الهام گیرناد )مولتاون، 

هاای عرتاانی هایی از تناسخ در آیین بودا رایج بوده اسع، در باورهای بودایی، تناساخ باه برداشاعصورت
هاای انی منجر شده و کیفیتی زیرمادی یاتته اسع؛ در حالی که در آموزهو تبدیل مراتب روحمبتنی بر تغییر 

کشیده شده های نَسخ، مَسخ، رَسخ و تَسخ به تصویر شرقی با مبدأ و آزازی مادی، مراتب وجودی در قالب
 (.165اسع )زمردی، 

-؛ ابن55ا67تی، اند )نوبخرش کردهمنابس دورۀ اسلامی تناسخ را به عنوان یکی از باورهای خُرّمی گزا

 ,Croneای که مزدک نیز به آن باور داشاته اساع )(؛ آموزه677؛ شهرستانی، 1/80؛ مقدسی، 515ندیم، 
The Nativist Prophets …, 233اند که مزدک باه دلیال بااور باه آماوزۀ ای از منابس گزارش کرده(. پاره

آور و های زیاانها و تناسخروح آنان از تن گونهسع؛ زیرا ایندانتناسخ و حلول، کشتن مخالفان را مجاز می
(. این باور در جهان اسلام با رواج تلسافۀ یوناانی و تاأثیرات ”Idem, “Ḵorramisیاتع )شریر نجات می

 (.87زکریای رازی نیز تداوم یاتع )مینایی، بنای چون محمدمانوی نزد تلاسفه
ین بودای ایرانی خوانده شاده( در خراساان بازرگ باه ن بودا )که گاه آیای از پژوهشگران به نفوذ آییپاره 

به تصحیح استاد هماایی )رشایدی  طربخ نه(. همچنین در نسخۀ 41اند )شایگان، روزگار خیام اشاره کرده
هاای ای از گازارش( و پااره28)طربخاناۀ خیاام، برگاۀ  خب عی ت عمرخی م طربخ نۀ( و 145ا156تبریزی، 

تارین مضاامین در رباعیات خیام اشاره شده اسع. اتزون باراین، از مهام ( به تناسخ2705ی، تاریخی )تتو
تواناد بازتااب های طبیعع و ناپایداری و تغییر آن اسع که میپربسامد در رباعیات خیام، توجه به دگرگونی

ی شود، یاادآور تناساخکه وجود انسان خاک  و در قالب کوزه و سبو استحاله میای از تناسخ باشد. اینگونه
تار و ای کاه لطیافای و کاوزهشود؛ تناسخ سابزهاسع که انسان پ  از مرگ در کالبد دیگری از نو زاده می

ای از رو، باه بااور پاارهاز این(. 211رضوی، ؛ امین125)ندوشن،  تر از تناسخ در باور هندوان اسعشاعرانه
 (.15انیده اسع )قنبری، تری پوشر و ملمو تپژوهشگران، خیام به اندیشۀ تناسخ، جامۀ لطیف

بسیاری از متفکران اسالامی ( و 8ا0عموما از سوی ادیان توحیدی پذیرتته نشده اسع )الیاسی، تناسخ 
ای در رد موسای ناوبختی رساالهباناند. در میان متفکاران اماامی، حساننیز به شدت با آن مخالفع کرده

زیارا از (؛ Walker, 229-231اند )پرداختهبه مخالفع با آن  اصحاب تناسخ نوشته اسع و بسیاری دیگر
کنناد ( و اهل تناسخ معاد جسمانی را انکار مای93مبانی تلسفی تناسخ، نادیده گرتتن معاد اسع )یوسفی، 

. در پاذیرددر هماین زنادگی دنیاایی تحقاب می(. براسا  این آموزه، مجازات و پااداش 024کوب، )زرین
مین رباعیات خیام و بحث استحالۀ بدن آدمی در این جهان به صورت ی از تناسخ در مضااراستای تهم گونه
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( نیز از مضامین رباعیاات 211مزیدی، توجهی به سرای باقی )مزیدی و قنبریکوزه، سَبو، پیاله و سبزه، بی
 شود.استنباط می

 سااعایاان کااوزه چااو ماان عاشااب زاری بااوده
 بینااایایااان دساااع کاااه بااار گاااردن او مااای

 

ساااع ری باااودهر بناااد سَااار زلاااف نگااااد   
سااعدسااتی اسااع کااه باار گااردن یاااری بااوده  

؛ تروزاای و 90؛ هاادایع، 12تبریاازی، )رشاایدی
(. 78زنی،   

 باااار ساااانگ زدم دوش سَاااابوی کاشاااای 
 گفااع ساابوبااا ماان بااه زبااان حااال ماای

 

 سَااار مساااع بُااادم چاااو کاااردم ایااان اوباشااای 
 ماان چااون تااو بُاادم تااو نیااز چااون ماان باشاای

یاام، ؛طربخاناه خ017ا014اتحرار، برگه )مون 
؛ تروزای و 49؛ هادایع، 089؛ دشاتی، 81برگه 

(.002زنی،   
 هاار ساابزه کااه باار کنااار جااوئی رُسااته اسااع 
 پااا باار ساار هاار ساابزه بااه خااواری ننهاای 

 

 گاااوئی ز لاااب ترشاااته خاااویی رُساااته اساااع 
رویی رُسااته اسااعکااان ساابزه ز خاااک تلااه  

و  ؛ تروزاای27تبریاازی، ؛ رشاایدی44)هاادایع، 
  (.41زنی، 

 آمااااده چُاااام گشااااته ای رتتااااه و باااااز 
 نااااخن هماااه جماااس آماااده و سااام گشاااته 

 

هاااااا گااااام گشاااااتهناماااااع ز میاااااان نام   
 ریشااااع از پاااا  پشااااع آمااااده دُم گشااااته

(.27)طربخانه خیام، برگۀ   
در رباعیات یاد شده پیوسته گفتگویی میان گذشته و حال برقرار اسع و خیام از بازپیدایی سخن به میان 

شود. کوزۀ امروز در گذشته انساانی همانناد ، پیاله، سَبو و سَبزه میوزهن آدمی تبدیل به کآورده اسع که در آ
من بوده اسع و من نیز روزی چون او خواهم شد؛ همان گونه که آن دیگری که مرا در دسع گرتته، به نوباه 

ان، باتد )شاایگرا میای در دسع دیگری خواهد بود و این تکرار مکرر، بدون وقفه رشتۀ استمرار خود، کوزه
ای تعبیر ای و کوزه(. برخی از پژوهشگران، تناسخ بازتاب یاتته در رباعیات خیام را تناسخی از نوع سبزه89

از منابس مهّم ملل و نحل، دربارۀ  الا   نبی ن (. ابوالمعالی مؤلف200رضوی، ؛ امین023اند )ندوشن، کرده
بیرون رود و به درختان و نباتات وارد شود، آن را نی که از تن آدمی انواع تناسخ گزارش کرده اسع که هر جا

اند که باه ترتیاب، (. نَسخ، مَسخ، رَسخ و تَسخ اقسام تَناسُخ17ا87تناسخ از نوع رَسخ گویند )ابوالمعالی، 
 (. 43به انتقال روح انسان به جسم انسان، حیوان، گیاه و جَماد دتلع دارند )مینایی، 
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 نتیجه

های میانه و روزگار خیام تداوم یاتته اسع. ن دورۀ ساسانی بودند که حیات آنان تا سدۀمیان تداوم مزدکیاخُرّ 
ای از باورهای خُرّمی در مضامین توان به وجود پارهبا توجه به شواهد و بررسی و تحلیل رباعیات خیام، می
کید و تراخوانی خیام باه و « خُرّمی»و « می»های بنیادین رباعیات خیام پی برد. در این راستا، بسامد واژه تأ

ترین باورهای خُرّمی اسع که در مضامین محوری رباعیاات خیاام جویی از مهمباشی و کاماندیشۀ خوش
بازتاب یاتته اسع. اتزون بر این، بیان رمزآلود و اسارارآمیز خیاام و ساخن از رازهاای پشاع پارده و اسارار 

کناد. از دیگار ی را در مضاامین رباعیاات او یاادآوری میی و رازآلود خُرّمنهانی، انعکاسی از رویکرد باطن
باورهای خُرّمی بازتاب یاتته در رباعیات، نوعی از تناسخ اسع که برخای از پژوهشاگران، از آن باه عناوان 

لۀ های تاریخی و نسخ خطی، در اساتحااند. باوری که اتزون بر گزارشیاد کرده« ایای و کوزهتناسخ سبزه»
گار تواناد توجیاهن جهان به صورت کوزه، سَبو، پیاله و سَبزه نمود یاتته اسع و همچنین مایبدن آدمی در ای

 اعتقادی به سرای باقی و معاد جسمانی در مضامین رباعیات خیام باشد. بی
 

 فهرست منابع
سۀ مطبوعااتی و عبا  خلیلی، مؤس، ترجمۀ ابوالقاسم حالع ت خ   ک مل بزخگ اسلام و ا راناثیر، عزالدین علی، ابن

 ش. 0170علمی، تهران، 
 ه.0817، دارالفکر، بیروت، الب ا ه و النه  هاسماعیل،  کثیر، ابوالفداءابن
 ش.0191، ترجمۀ علیرضا ذکاوتی قراگزلو، نشر دانشگاهی، تهران، تلبیس ابلیسجوزی، ابوالفرج عبدالرحمن، ابن

به کوشش محمد عبدالقادر عطا و مصطفی عبادالقادر عطاا، دار ، الملوک و الامم المنتظم فی ت خ   اااااااااااااااا
 ه.0802الکتب العلمیه، بیروت، 

 ش.0140، ترجمه و تحشیۀ محمدرضا تجدد، اساطیر، تهران، الفهرستاسحاه، ندیم، محمدبنابن
 ش.0177و ترهنگی، تهران،  ، ترجمۀ عبدالمحمد آیتی، علمیت خ   مختصرال ولعبری، ابن
ناا، باه تصاحیح محماد شافیس، بیت خ   الحکم ء المسمی ب خة  الاخب خ و لمعة الاناواخ  علی، ابوالحسنتنده، ابن

 ش.0111تهور، 
الله پیشنماززاده، بنیاد پژوه و با همکاری قدرت، به تصحیح محمدتقی دانشالا   نبی ننعمع، ابوالمعالی، محمدبن

 ش.0173تهران، موقوتات دکتر محمود اتشار، 
 ش.0183، کتابخانۀ ایرانمهر، تهران، ه ی ا بی(بین )مجموعۀ مق لهج م جه نندوشن، محمدعلی، میاسلا

، ویراستۀ وستا سرخوش کارتی  ه پی ا ش امپراتوخی ا ران  آخر ن   فتهدر ، «هخامنشیان و اوستا»اسکیِروُ، پی، ئو، 
 .127ا77ش، ص،1601مرکز، تهران، و سارا استوارت، ترجمۀ کاام تیروزمند، نشر 
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، ترجمۀ جواد تلاطوری و مریم میراحمدی، علمی و ترهنگای، ت خ   ا ران  خ قرون نخستین اسلامیاشپولر، برتولد، 
 ش.1602تهران، 

، پااییز و زمساتان 5، ساال ساوم، شپژوهشان مۀ ا  ا نالیاسی، پریسا، "زندگی پ  از مرگ و تَناسُخ در متون هندو"، 
 .25ا1، ص،1688

، به کوشش از فروپ شی  ولت س س نی ن ت  آم ن سلجوقی ن ت خ   ا ران کمبر ج، در «و نحل ملل» .، آمورتی، ب. 
 .884ا 803ش، ص،0149ریچارد نلسون ترای، ترجمۀ حسن انوشه، جلد چهارم، امیرکبیر، تهران، 

اهتمام محمدجواد مشاکور، ، به قلم و الفرقبین ت خ   مذاهب اسلام    ترجمۀ الفرق بغدادی، ابومنصورعبدالقاهر، 
 ش.0101شفب، تبریز، 

 ش.0171، به تصحیح و تحشیۀ محمد روشن، البرز، تهران، ت خ خن مۀ طبریبلعمی، ابوعلی، 
 ش.0197روز، تهران، ، ترجمۀ خشایار بهاری، ترزانزوال و فروپ شی س س نی نپورشریعتی، پروانه، 

به تصحیح زلامرضا طباطبایی مجد، علمی و ترهنگی، تهران،  ،ت خ   الفیوینی، خان قزاحمد و آصفتتوی، قاضی
 ش.0142

 ش.0134، ترجمۀ محمد تضائلی، قطره، تهران، غرخ اخب خ ملوک الفرس و سیرهممحمد، بن ثعالبی، عبدالملک 
 ش.0190، به تصحیح محمد قزوینی، نگاه، تهران، ت خ   جه نگش جوینی، عطاملک، 

 ش.0177ساطیر، تهران، ، اَ می ب  خی م، دشتی، علی
، ویراستۀ وستا سرخوش کرتی  و ساارا ه پی ا ش امپراتوخی ا ران  آخر ن   فته، در «دَهِشَ مُغان»یونگ، آلبرت، دی

 .011ا024ش، ص،0190استوارت، ترجمۀ کاام تیروزمند، مرکز، تهران، 
عبا  اقبال آشاتیانی، اسااطیر، تهاران،  ، به تصحیحالان م تبصرة العوام فی معرفة مق لاترازی، سیدمرتضی، حسنی
 ش.0141

، ویراستۀ ادموناد هرتسایگ و ساارا سلجوقی ن، در «بسعروابط اسماعیلی ا سلجوقی: برخورد و بن»دتتری، ترهاد، 
 .78ا18ش، ص،0191استوارت، ترجمۀ کاام تیروزمند، نشر مرکز، تهران، 

 ش.0191، زوار، تهران، قزوینی و قاسم زنی، به اهتمام محمد  وان ح فظ شیرازی
اللهای، مجلا ، تهاران، ، به کوشاش حساین حساینی نعماعمرص   العب   من المب أ إلی المع  الدین، رازی، نجم

 ش.0102
 ش. 0149، پژوهشگاه علوم انسانی، تهران،   نکر  هفتمراشدمحصل، محمدتقی، 

الادین هماایی، هماا، تهاران، حیح جالال، باه تصا)طربخ ناه( خب عی ت خیا محسین، بن تبریزی، یاراحمد رشیدی
 ش. 0137

 .9190، کتابخانۀ مجل ، نسخۀ خطی شمارۀ طربخ نۀ خب عی ت عمرخی محسین، یاراحمدبن  تبریزیرشیدی
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، ترجمۀ مجدالدین کیوانی، سخن، صهب ی خر  )شرح احوال و آث خ حکیم عمر خی م نیش بوخی(رضوی، مهدی، امین
 ش.0141تهران، 

 ش.0178، سخن، تهران، ) خب خۀ زن گی و ان  شۀ ح فظ( خن ان کوچۀ ازبدالحسین، کوب، عزرین
، مجلۀ دانشکدۀ ادبیات و علوم انساانی دانشاگاه «تناسخ و قداسع گیاهی در شعر سپهری و شاملو»زمردی، حمیرا، 

 .082ا011، ص،0148، تابستان 2تهران، سال پنجم و ششم، ش
، ت خ   ا ران کمبر ج از ظهوخ اسلام تا  آما ن سالجوقی ن، در «نخستین پارسی رباعی در ادب»پ،  ساتن، الول، ل.

 .113ا182ش، ص،0149ترجمۀ حسن انوشه، جلد چهارم، امیرکبیر، تهران، 
الادین احماد، مطبعاج مجلا  دائارع المعاارآ العثمانیاج، ، به کوشش شرآالانس بسمعانی، ابوسعد عبدالکریم، 

 ه.0197حیدرآباد، 
 ش.0191، ترهنگ معاصر، تهران، پنج اقلیم حضوخ)فر وسی  خی م  مولوی  سع ی  ح فظ(یوش، شایگان، دار

 ش.0171، به تصحیح، تحقیب و مقدمۀ محمدامین ریاحی، علمی، تهران، المج لسنزهةخلیل، شروانی، جمال
 .46ا28، ص،1672، تروردین ا تیر 28، شمع خف، در «دیناندُرُسع»شکی، منصور، 

 ش.0130، به تحقیب و تصحیح سید محمدرضا جلالی نائینی، اقبال، تهران، و نحل مللعبدالکریم، شهرستانی، 
 ش.0172پاژنگ، تهران،  ،ه ی  وم و سوم هجریه ی   نی ا رانی  خ قرنجنبشصدیقی، زلامحسین، 

 ش.0171ساطیر، تهران، ، ترجمۀ ابوالقاسم پاینده، ات خ   طبریجریر بن یزید، طبری، محمد بن 
کدکنی، ساخن، تهاران، ، به تصحیح، تقدیم و تعلیب محمدرضا شفیعین مهالهیعطار نیشابوری، تریدالدین محمد، 

 ش.0144
، به کوشش محمدعلی تروزای و قاسام زنای، خب عی ت حکیم عمرخی م نیش بوخیتروزی، محمدعلی و قاسم زنی، 

 ش.0172عارآ، تهران، 
گاه، طهوری، تهران، ه ی آ ین میترا )مهر(خاز و خمزباتیسع، تژار، ژان تلیک   ش. 1601، ترجمۀ سیدحسن آصف آ

 ش. 0148، زوار، تهران، ن مه )خوزگ خ  فلسفه و شعر خی م(خی مقنبری، محمدرضا، 
اشم محدث، ، با اضاتات و ترجمۀ جهانگیر میرزا، به تصحیح میرهآث خ البلا  و اخب خ العب  قزوینی، زکریا بن محمد، 

 ش.0171ر، تهران، امیرکبی
 ش.0170، دانشگاه تهران، تهران، ت خ   الحکم ءیوسف، بنقفطی، ابوالحسن علی

 ش.0178ای، تو ، تهران، ، ترجمۀ تریدون بدرهبرخسی انتق  ی خب عی ت خی مکریستنسن، آرتور، 
 ش.0143، تهران، ، ترجمۀ جهانگیر تکری ارشاد، تو ت خ   جنبش مز کی نکلیما، اوتاکر، 

 ش.1688تر، ققنو ، تهران، ، ترجمۀ مرتضی ثاقبش هنش هی هخ منشیوک، جان مانوئل، ک
تار، تاو ، ، ویراستۀ جان هینلز، ترجمۀ مرتضای ثاقاب  ن مهر  خ جه ن ب ست ن، در «مهرابه دورا»کومون، ترانت ، 

 .610ا220، ص،1606تهران، 
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 ش.0140اساطیر، تهران،  مۀ ابوالقاسم سری،، ترجه ی اسلامیفرقهمادلونگ، ویلفرد، 
 ش.0174آبادی، دومونده نیکارهوزن، آلمان، الدین سیفبه تصحیح نجم التواخ   و القصص مجمل

زاده، با همکاری و ویراساتاری ملیحاه کرباسایان، اختاران، ، ترجمۀ توتیب گلیمیترا؛ آ ین و ت خ  مرکلباخ، راینهولد، 
 ش.1605تهران، 

 ش.0138، به کوشش عبدالحسین نوایی، امیرکبیر، تهران، گز    ت خ  بکر، ابین ب زوینی، حمداللهقمستوتی
 ش.0131و ترهنگی، تهران، ، ترجمۀ ابوالقاسم پاینده، علمی التنبیه و الإشرافحسین، بنمسعودی، ابوالحسن علی

 ش.0178هنگی، تهران، وترپاینده، علمی ، ترجمه ابوالقاسمالذهب و مع  ن الجواهرمروجاااااااااااااااا 
 ش.0139، ترجمۀ ابوالقاسم امامی، سروش، تهران، تج خب الامممسکویه، ابوعلی، 
گه، تهران، ، ترجمۀ محمدرضا شفیعی آفر نش و ت خ  طاهر، مقدسی، مطهر بن   ش0178کدکنی، آ

 ش.0147، ، ترجمۀ تیمور قادری، مهتاب، تهرانگنجینۀ مُغ نمولتون، جیمز هوپ، 
  .00272 نسخۀ خطی شمارۀ ،، کتابخانۀ مجل  شورای اسلامیفی  ق ئق الاشع خ حراخالامونس

 .010ا 43ش، ص،0141، 88و  81، سال یازدهم، شنق  و نظر، در «تناسخ»مینایی، تاطمه، 
 ش.0198به تصحیح عبا  اقبال، اساطیر، تهران،  ،ن مهسی ستحسن، الملک، ابوعلینظام

-پاژوهش، در «های خیام در اشعار محمود سامی الباارودیبازتاب اندیشه»ری مزیدی، لیرضا و مجتبی قنبنظری، ع

 .282ا209، ص،0191، پاییز و زمستان 2، ش2، دورۀ ه ی ا بی ت تطبیقی
 ش.0192ترهنگی، تهران، و ، با ترجمه و تعلیقات محمدجواد مشکور، علمی الشیعهفرقموسی، بننوبختی، حسن

 ش.0101، امیرکبیر، تهران،  ی خی مهترانهیع، صاده، هدا
، به تصاحیح محماد روشان، میاراث مکتاوب، تهاران، التواخ   )اسم عیلی ن(ج م الله، همدانی، رشیدالدین تضل

 ش.0147
 ش.0183، انجمن آثار ملی، تهران، ن مهخی میالدین، همایی، جلال

لد پنجم، بخش سوم، ترجماۀ تیماور قاادری، ، ج  ا ران کمبر جت خ ، در «دولع اسماعیلی»هودسون، م. ج.  .، 
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