


 
 
نامه مدير کل امور پژوهشی وزارت اين نشريه بر اساس  

مورخ  1758/11/3شماره علوم تحقيقات و فناوری 
 ، واجد اعتبار علمی پژوهشی شناخته شد. 22/10/1388
 

 ت تحريريهئهي
 پورمحمد تقی ايمان

 استاد گروه تاریخ دانشگاه فردوسی مشهد

 احمد بادکوبه هزاوه
 لل اسلامی دانشگاه تهرانگروه تاريخ و تمدن مدانشيار 

 حسين قرچانلو
 گروه تاریخ و تمدن ملل اسلامی دانشگاه تهراناستاد 

 عبدالرحيم قنوات
 دانشیار گروه تاریخ و تمدن ملل اسلامی دانشگاه فردوسی مشهد

 سيد جمال موسوی 
 دانشگاه تهران گروه تاريخ و تمدن ملل اسلامی دانشیار

 اندرو ج. نيومن

ه مطالعات اسلامی و خاورمیانه دانشگاه ادینبرو استاد ممتاز گرو
 انگلستان

 عبدالله همتی گليان
 گروه تاریخ و تمدن ملل اسلامی دانشگاه فردوسی مشهد دانشیار

 
 های زير نمايه شده است: اين نشريه در پايگاه

 ه استنادی علوم ايران پايگا(ISC) 

  پايگاه اطلاعات علمی جهاد دانشگاهی(SID) 

 رسانی علوم و فناوری ه ای اطلاعمرکز منطق 
(RICeST) 

 Index Copernicus 

 World Cat 

 EZB 

 Google Scholar 

 

 
 

 
 
 
 

 مطالعات اسلامي

 تاريخ و فرهنگ
 نشرية دانشكدة الهيات دانشگاه فردوسي مشهد

  علمی ـ پژوهشی مهفصلنادو

 78567پروانه انتشار: 

 ورشیديخ 1397 پاییز و زمستان  ـ 101 شماره

 دانشگاه فردوسی مشهد صاحب امتياز:

 

 2538 -4341شاپا آنلاين:      X706- 2228 :شاپا چاپی 

 

  عبدالرحيم قنوات و سردبير: مسئولمدير 

 مدیر داخلی: عباس اقدسی

 : حسین ذکاوتی زادهاجراییمدیر 

  مرتضی دانشيار: علمی ويراستار

 ویراستار ادبی: حمیدرضا ثنائی

 وحيد مردانیا به انگليسی: مترجم چكيده ه

 من شاهرخ شاهیانشاه س: کارشناس

 خوان: محمد کوهکننمونه

 

 مشهد، میـدان ززادي، پـردید دانشـگاه فردوسـی     نشانی:
، دانشــکده الهیــات شــهید مطهــري پرهي، کدپســتی مشــهد

9177948955 
 051 38803863تلفن: 

  نشانی اینترنتی :
https://jhistory.um.ac.ir/index.php/culture 

 

 

https://jhistory.um.ac.ir/index.php/culture






راهنماي تدوین مقالات

تاریخ و نشریه در حوزه فعالیت تاریخ، فرهنگ و تمدن اسلامی کلیه موضوعات مرتبط به 
هـاي نـو و   هایی را منتشر خواهد کرد کـه حـاوي یافتـه   این نشریه فقط مقاله.قرار داردفرهنگ

ج تحقیقـات اسـتادان،   ت تحریریه همواره از دریافت نتایئهاي پیشگفته باشد. هیل در زمینهاصی
هایشـان در نشـریۀ   کند. پژوهشگرانی کـه مایلنـد مقالـه   نظران استقبال میپژوهندگان و صاحب

انتشار یابد، شایسته است به نکات مشروحه زیر توجه فرمایند:تاریخ و فرهنگ
هایی را بررسی خواهد کرد که قـبلاً در جـاي دیگـر چـاپ     ت تحریریه فقط مقالهئهی.1

اي دیگر نیز فرستاده نشده باشد. بدیهی است پس از تصویب، حق همزمان براي نشریهنشده و 
چاپ مقاله براي مجلّه محفوظ است.

ت تحریریـه  ئ ـولـی در مـواردي بنـا بـه تشـخیص هی     ،زبان غالب نشریه فارسی است.2
هاي ارزندة عربی و انگلیسی نیز قابل چاپ است.مقاله

صفحۀ مجلّه بیشتر باشد.25ها نباید از حجم مقاله.3
انگلیسی حداکثر در زبان فارسی ودوچکیدة مقاله (شامل اهداف، روشها و نتایج) به .4

واژه) به دنبـال هـر چکیـده    7و حداکثر 3هاي مقاله (حداقل سطر ضمیمه باشد و کلیدواژه10
بیاید.

می است.  رعایت دستور خط فارسی مصوب فرهنگستان زبان وادب فارسی الزا.5



ها آزاد است.ت تحریریه در اصلاح و ویرایش علمی و ادبی مقالهئهی.6
هاي تخصصی و ترکیبات خارجی با ذکر شـماره در  شکل لاتینی نامهاي خاص و واژه.7

پاورقی درج شود. 
نام کامل نویسنده، رتبۀ دانشگاهی یا عنوان علمی و نام مؤسسۀ متبوع وي به دو زبـان  .8

انگلیسی قید و همراه با نشانی پستی،شمارة تلفن و نشانی الکترونیکی ارسـال گـردد.  فارسی و
در مقالات مشترك، نام نویسنده مسؤل قید شود.

ارجاع به منابع، حاوي حداقل اطلاعات وافی به مقصود، بلافاصله پس از نقل مطلب یا .9
اشاره به آن در درون متن و میان دو کمان (  ) بیاید.

منظور از حداقل اطلاعات، نام صاحب اثر و شمارة جلـد و صـفحۀ منبـع یـا کـد      .1ـ 9
توان اطلاعات دیگري از مأخذ بدان افزود.متداول آن است. در صورت لزوم می

و در مورد منابع لاتین لازم است نام صـاحب اثـر و سـایر اطلاعـات در داخـل د     .2ـ 9
کمان به فارسی بیاید و صورت لاتین آن در پایین همان صفحه درج شود.

یادداشتهاي توضیحی شامل توضیحات بیشتري که به نظر مؤلّف ضروري به نظـر  .3ـ 9
رسد، با ذکر شماره در پاورقی همان صفحه درج شود. در یادداشتها چنانچه به مأخـذي ارجـاع   

شمارة جلد و صفحه کافی است و مشخصات تفصیلی مأخذ یا استناد شود، ذکر نام نویسنده و 
باید در فهرست پایان مقاله بیاید.  

ضروري است فهرست منابع به ترتیب الفبایی نام خانوادگی یا نام اشهر نویسـندگان  .10
ها، کتابها و گزارشها و سایر مراجـع بـه   در انتهاي مقاله بیاید. عناصر کتابشناختی در مورد مقاله

یر است:شرح ز
ها: نام نویسنده، عنوان کامل مقاله (داخل گیومـه)، نـام مجلـّه یـا مجموعـه      مقاله.1ـ 10

، شماره، سال انتشار، شمارة صفحات آغـاز  مقالات (با حروف ایرانیک یا ایتالیک)، جلد یا دوره
و انجام مقاله.

تالیک)، نـام متـرجم یـا    کتابها: نام نویسنده، عنوان کتاب (با حروف ایرانیک یا ای.2ـ 10



مصحح، نوبت چاپ، نام ناشر، محل انتشار، سال انتشار.
گزارشها و سایر مراجع: اطلاعات کافی و کامل داده شود. .3ـ 10
شود.بازگردانده نمیرسیدههاي مقاله.11



هامراحل بررسی و انتشار مقاله

به روش الکترونیکی از طریق سیستم مدیریت مجلات وب سایت فقط(دریافت مقاله -1
).مشهددانشگاه فردوسی

ـ اعلام وصول پس از دریافت مقاله.2
راهنمـاي تـدوین   «ـ بررسی شکلی و صوري مقاله (در صورتی که موارد ذکر شـده در  3
شود).رعایت نشده باشد، مقاله به نویسنده برگشت داده می» مقالات
داوران تی که مقاله با معیارها و ضوابط نشـریه مطابقـت داشـته باشـد، بـراي     ـ در صور4

شود تا دربارة ارزش علمی و شایستگی چاپ آن در نشریه قضاوت کنند.فرستاده می
شود.ت تحریریه مطرح و تصمیم نهایی اتّخاذ میئـ نتایج داوریها در جلسات هی5
رسد.ها میدگان مقالهت تحریریه به اطلاع نویسنئـ نظر نهایی هی6
ـ پس از چاپ، یک نسخه از مجلّه به نویسندگان اهدا خواهد شد. 7
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Abstract 

The province of Sistan was the scene of perpetual turmoil following its conquest 

by Arabs, which lasted until the rise of the Safarids. This descriptive-analytical study 

seeks to explore the root causes of this turmoil and the incompetence of caliphs’ 

administration in this province. This study shows that Sistan's instability and decline 

was not merely provoked by activities of Khawārij, as the most influential factor in 

this regard was Bedouin Arabs. Upon conquering this land, they settled in this 

province, engaging in acts of plundering and looting, which further engendered 

divisions, tragic conflicts and internecine tribal clashes. It also prepared the ground 

for the entrance of Khawārij sect, which was known for its warmongering policies 

Zonbil and the rebellion of indigenous irregular forces against other sources of 

instability also contributed to the escalation of turmoil in Sistan. The caliphs’ policy 

to change this situation was unsuccessful as they narrowed down their focus on one 

of the above factors. Eventually, their recurring failures in politics resulted in the rise 

of Ayārān among the same native forces, which finally ended the caliphs’ rule and the 

tumult in Sistan . 

 

Keywords: Sistan, Bedouin, Khawārij, Ayārān, Zonbil, caliphs. 
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 مقدمه

د چندان وسعت داشت که یعقوبی آن 0نظر از روایت مورد تردید طبریصرف –سیستان در هنگام فتح اعراب 
(  گزارش سدایر مندابع 202، البلدان )یعقوبی، ایالت پهناور خراسان دانسته استتر از را برابر یا کتی بزرگ

، مؤید این سخن یعقوبی است  بر اساس  تاریخ سیستانجغرافیایی و تاریخی، به ویژه اطلاعات مندرج در 
روایت غالب این منابع، توابع سیستان دست کم در اواخدر دورۀ ساسدانیان، شدهر زرندگ )زرندا(، کابدل، 

داور، اس زار، قرنین، خواش)خاش(، جوین، کرکویده و ناشدرود بدوده بلستان، بست، رخد )رخا(، زمینزا
گ تده، وییدات غدور، کشدمیر، غدزنین و منداطق ، افزون بر ندواکی پیشتاریخ سیستاناست  مؤلف گمنام 

؛ 20خرداذبده، بن؛ا 22د22، تاریخ سیستاننامعلوم بوزستان و لوالستان را نیز جزو سیستان برشمرده است )
 ( 239د232اصطخری، 

های ایراندی ویدژه کده در اسدطورهجا تا آن تاریخ باشد، بهتواند نشانی از اهمیت آناین وسعت خود می
سیستان زادگاه قهرمان شاهنامه و جایگاه بسیاری از وقایع این اثر است  آثار باستانی سیستان د خاصه شدهر 

جدا اسدت  هخامنشیان و اشوانیان نیز مؤید سابقه تمدنی و اهمیت آن سوخته د و اطلاعات موجود از دورۀ
که کاکمیدت آنجدا را ولیعهدد در نیمۀ دوم کوومت ساسانیان ظاهرا  بر جایگاه این ایالت افزوده شد، چنان

شاهنشاه یا یوی از اعضای خاندان او به دسدت داشدت  افدزون بدر ایدن، یودی از معتبرتدرین مراکدز دیندی 
؛ کریستین سدن، 223د222، 222/ 2آتشوده کرکویه، نیز در آنجا ساخته شده بود )منهاج سراج، ساسانیان، 

 ( Bosworth, The history of Saffarids of Sistan …, 33, 35؛222
اما این گستردگی و اهمیت پایدار نماند؛ زیرا با هجوم اعراب، سیستان به چند پاره تقسیم شد و متعاقب 

ت  اعراب تنها موفق به سیطره بر نواکی هموار سیستان شدند  بخشی از شرق و جنوب آن در آشوب فرو رف
شرق ایالت ضمیمۀ هند شد  در شرق و نواکی شمال شرق ایالت نیز کودومتی مسدتقل موسدوم بده زُنبیدل 

(  پدس از ایدن ت درق، وضدع 22د22، تاریخ سیستان؛ 202، البلدان )رتبیل( تشویل گردید )نود : یعقوبی،
رو زُنبیل و بخش منضم به هند در پردۀ ابهام فرو رفت  اما شرایط بخش تحدت سدلطۀ اعدراب در مندابع قلم

، انعواس یافتده اسدت  تاریخ سیستانبلاذری و  فتوح البلدان ،البلدان یعقوبیمسلمانان، به ویژه در سه اثر 
رغم وجود چنددین پدژوهش جا گرفتار آش تگی و زوالی تدریجی شد که به طبق اطلاعات منابع مذکور، آن

 در مورد تاریخ سیستان، سبب این آشوب و زوال موضوع پژوهشی مستقل نبوده است 
نوشدتۀ هندری « هایی در مدورد سیسدتانیادداشدت»سابقۀ پژوهش در تاریخ ایالت سیسدتان بده مقالده 

                                                 
ست. اما روایت طبری به نقل از سیف بن عمر است که طبق آن اهمیت و وسعت سیستان در آغاز فتوح بیشتر از ایالت بزرگ خراسان بوده ا 0

 اعتباراند.( مجعول و بی903ـ901صصروایات سیف بن عمر طبق تحقیق عسکری )
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جدا تدا دورۀ تسمیه، وصدف جغرافیدای سیسدتان، تداریخ مختندر آنگردد که در آن وجهباز می 0راولینسون
پدژوهش  2جا مورد بررسی قرار گرفته است اسلامی و نقل روایات بلاذری و اصطخری از چگونگی فتح آن

ها ی مواد  سیستان: یادداشتی در مورد تاریخ، توپووراافی، ییااهو در کتاب  1راولینسون را جورج پیست تیت
لمانان و نیدز روایدات شد اهی محلدی بر اساس مطالعات میدانی، منابع تاریخی و جغرافیدایی مسد 4،جاآن

اش تومیل کرد  وجهۀ جغرافیایی این اثر که در نخستین دهۀ سدۀ بیستم انتشدار یافدت، بدر جنبدۀ تداریخی
ترین اثر مربوط بده تداریخ رجحان دارد  پس از او تاریخ این ایالت موضوع تحقیقات بیشتری گردید که مهم

بده ویراسدتاری ماریتسدیو  پوی  ا  تواریخ سیسوتانه در کتداب جا مجموع مقایت گردآمدپیش از اسلام آن
سیسوتان تتو  های اسلامی، کتاب ارزشمند کلی ورد باسورث به ندام و اثر مربوط به نخستین سده 5توزی

های او در کتاب مذکور که تدا کددی بده روندد آشدوب 6است  حاکمی  اعااب، ا  فتح تا باآمدن صفاریان
اصلی آن وضع را فعالیت خوارج و در درجۀ کمتر، منازعات با زُنبیل ، عندوان سیستان پرداخته است، عامل 

 7شاهان بومی قسمت فتح نشده سیستان، دانسته است 
های مربوط به فعالیت خوارج در ایران و تحقیقات مربوط به کوومت ص اریان نیز، به فراخور پژوهش

تر بده موضدوع کندونی، کتداب اند  اثر نزدیکهای نخستین اسلامی پرداختهبحث، به وضع سیستان در سده
است که تاریخچۀ ورود خوارج به سیستان و به ویژه فعالیت کمزۀ  خوارج در ایاانکسین م تخری با عنوان 

                                                 
0. H. C. Rawlinson 

0.“Notes on Seistan”, in Journal of the Royal Geographical Society of London 

V.43, 1873, pp.272-94. 

9. G. P. Tate 

4. Seistan: A memoir on the history, topography, ruins, and people of the country. 

5. Prehistoric Sistan, edited by Maurizio Tosi. 

6. Sistan under the Arabs, from the Islamic conquest to the Rise of the Saffarids. 
نخست  ۀیه حاکمیت خلفا در دو دهجا علچنانکه خواهد آمد از جمله عوامل ناپایداری سیستان، شورش مکرر بومیان بخشِ فتح شده آن 1

عنوان عام شاه بخش فتح نشده سیستان یعنی ) (رُتبیل) اما زنُبیل ؛نتیجه ماندورود اعراب و نیز منازعات مکرر با رتبیل بود. اقدامات بومیان بی

های مرتفع شرق و شمال رشته کوهخاک سیستان متوقف کند. قلمرو او را  ۀتوانست پیشروی اعراب را در بقی (زابلستان و ولایات شمال آن

ق به صورت متناوب و بسته به 50با وجود این، او از حدود سال  .کردهای کوهستانی، محافظت میتجربه در جنگشرق سیستان از اعراب بی

خوارج از اوسط ار خلفا گردید. اما ظاهراً تشدید فعالیت زق(، خراجگ039-011 ـ :توان والیان سیستان، تا اوایل حکومت هارون )حک

حکومت هارون که تمام توان والیان را به خود معطوف کرد، به زنُبیل فرصت داد برای همیشه از پرداخت خراج سر باز زند. با وجود 

های مذکور، منازعات مکرر والیان عرب با وی یا حملات گهگاهی او، عاملی برای تداوم ناپایداری ایالت ار بودن او در بیشتر سالزخراجگ

البلدان،  توان میزان ویرانگری آن را با بدویان و خوارج سیستان مقایسه کرد )یعقوبی،لیکن منابع به خوبی گویای آنند که به هیچ رو نمی ؛بود

؛ همچنین برای توضیحات 41، 90ـ03/ 1 ،؛ طبری،001، 000، 011، 016ـ015، 34ـ30؛ تاریخ سیستان، 913ـ915؛ بلاذری، 011ـ011، 014

به دست عیاران سقوط کرده و  9 ۀسد ۀ(. حکومت زنبیل سرانجام در نیمBosworth, Sistan under the Arabs …, 34-36 ـ :نکتکمیلی 

 مقاله(.  ۀادام ـ :حکومت صفاریان گردید )نک ۀقلمرو او به کلی ضمیم
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خدوارج »آذرک خارجی در این ایالت را مورد بررسی قرار داده است  بخشی از مقالۀ باسورث، تحت عنوان 
 2در سیستان اختناص دارد  نیز به فعالیت خوارج 0«در ایران

های مذکور اگرچه آشوارا یا به صورت ضمنی به وضع آش ته و رو به زوال سیسدتان در دورۀ در پژوهش
های موجد این آشوب، نقش هر یدک از نیروهدای فعدال ایالدت، کاکمیت خل ا اشاره شده است، اما زمینه

به ایشدان، مدورد ملاکظده قدرار نگرفتده اسدت  سیاست خل ا و سبب برآمدن این نیروها و اقبال سیستانیان 
پژوهش کاضر ضمن پرداختن به موارد مزبور، به تحلیل سیاست خل ا در سیستان و سدبب ناکارآمددی آن، 

 خواهد پرداخت 
 

 ایفتح سیستان، ورود اعراب بدوی: تفرق و رقابت قبیله

ق این روایت، عبدالله بن عدامر، طب 1سیستان بر اساس گزارش غالب، در نیمۀ دوم خلافت عثمان فتح شد 
ق مجاشع بن مسعود سُلَمی را از سمت کرمان به سیستان فرستاد که پس از تل دات 30والی بنره، در سال 

بسیار وادار به عقب نشینی گردید  پس از این شوست خلی ه خود دستور داد که ربیدع بدن زیداد کدارثی در 
کرمان رهسپار سیستان شد و پس از فدتح  بده صدلح کرکویده و همان سال به سیستان اعزام شود  ربیع از راه 

هیسون )هیسن( و فتح  به جنگ دو شهر دیگر سیستان، به والی نشین ایالت، زرنگ )زرنا( رسدید  مرزبدان 
سیستان، ایران بن رستم بن آزادخو، در آنجا به مقاومت برخاست که نتیجۀ آن کشتار بسیاری از لشوریان دو 

همه، مرزبان سرانجام به درون شهر عقب نشست و پس از مدتی محاصره وادار بده صدلح  طرف بود  با این
قرار شد اهالی زرنگ در آن سال هزار غلام با جامی زرین در دست و از آن پس، ساینه یک شد  طبق پیمان 

؛ قدامدده بددن جع ددر، 202؛ یعقددوبی، البلدددان، 322ددد322میلیددون درهددم بدده خلی دده بپردازنددد )بددلادزی، 
/ 2اعثم، ابن ؛2/222؛ با روایت کمی مت اوت، نود : یعقوبی، تاریخ، 22د20؛ تاریخ سیستان، 393د392
(  پس از فتح زرنگ، ربیع بن زیاد به نواکی شمالی سیستان لشور کشید و به رغدم مقاومدت سدخت 339

دشتی سیسدتان  اهالی، توانست بر بُست و قَرنین سلطه یابد و طی دو سال و نیم کوومت خود غالب بخش
 ( 22؛ تاریخ سیستان، 322را فتح کند)بلاذری، 

جانشین او فردی موسوم به عبدالرکمان بن سَمُرَه بود  اهالی سیستان در فاصلۀ عزل ربیع تا آمدن والدی 

                                                 
0. KHAWĀRIJ, IN PERSIA. 

تاریخ وکاست همان روایات کماند، بیشتر نقل بیاریخ این ایالت توجه داشتهوبیش به تی که کمدیگر آثارمطالب . 011ـ065مفتخری،  ـ :نک .0
 ی.هجراست تا تحلیل و ترکیب روایات مختلف تاریخ این ایالت در نخستین قرون  سیستان

انسته است. ق د09( به نقل از سیف بن عمر، فتح سیستان را در زمان خلافت عمر و در سال 010ـ4/011تنها روایتی ضعیف از طبری ) 9

 .903ـ901عسکری،  ـ :منقول از سیف بن عمر، نک هایبرای بحث از عدم اعتبار روایت
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تواند نشان از نارضایی از وضع موجود و پشدیمانی از پیمدان جدید سر به شورش نهادند که این شورش می
؛ 322تر انجامیدد )بدلاذری، هایتا  به محاصره مجدد زرنگ و صلحی بدا شدرایطی سدنگینصلح باشد که ن
هدای داخلدی متعاقدب آن، وضدع ایالدت سیسدتان را ق( و جنگ32(  اما قتل عثمدان )23تاریخ سیستان، 

تر کرد؛ زیرا میان لشوریان عرب سیستان اختلاف انداخت و عبدالرکمان بن سمره مجبدور بده تدرک پیچیده
 جا به مقند دربار معاویه شد آن

جدا گیدری اهدالی آناین وضع خود به بدویان تازه وارد عرب منطقده فرصدت دارد تدا بده غدارت و برده 
های خود در سیستان سوونت گرفتده بودندد، بدر اسداس بپردازند  این بدویان که پس از فتح، همراه خانواده

به آش تگی کشاندند که سراسر سیستان را قحط فراگرفت  ها، چنان ایالت را شعری باقی مانده از همان سال
توانست واکنشی بده همدین تاخدت و تداز بددویان عدرب باشد)نودد : شورش بومیان پس از ترک والی، می

 ( 202؛ همچنین یعقوبی، البلدان، 323د322بلاذری، 
انست اوضداع انتناب سه والی در طی دو سال بعدی از سوی خلی ه جدید، کضرت علی )ع(، نیز نتو

سیستان را سامان بخشد  بلوه کشته شدن یوی از آنان توسط بدویان، بر وخامت اوضاع افزود  سرانجام در 
ق(، معاویه مجددا  عبدالرکمن بن سمره را به عنوان والی به سیستان فرستاد که او بدا 33میانۀ جنگ ص ین )

ق کاکم باقی ماندد و سدپس ربیدع بدن زیداد 22ل جا را آرام کرد  عبدالرکمان تا سانیروی شمشیر موقتا  آن
 0مجددا  برای پنا سال به کوومت سیستان مننوب شد 

های کوومت عبدالرکمن بن سمره، دیگر اطلاعی از راهزنی و تاخت و تاز بددویان اگرچه پس از سال
عدات گویدا در ای آندان گرفدت  ایدن منازعرب، در دست نیست، اما ظاهرا  جای این اقدام را منازعات قبیله

 ,Idem؛ همچنین نودد : 322ق آغاز شد)بلاذری، 22قالب رقابت اعراب شمالی و جنوبی از کدود سال 
50 ) 

ای در سیستان که تا چندین سدده بعدد ادامده ، تعنب و نزاع قومی د قبیلهتاریخ سیستانبه گ ته مؤلف  
ز میدان نیرومنددترین قبایدل سیسدتان داشت، برآمده از همین رقابت قبایل مهاجر عرب بود  رقابت اصلی ا

خاست که بخشی از هر دو قبیله پیرو خوارج ازارقه بودند و بخشی دیگدر تمیم و بور بن وائل برمییعنی بنی

                                                 
های نظامی، تبلیغ اسلام مدتی پس از فتح آغاز . با وجود تمرکز والیان بر فعالیت31ـ13، 15ـ14؛ تاریخ سیستان، 914ـ919بلاذری،  ـ :نک 0

ومت دو والی مذکور، اهالی ایالت به جبر و تشویق به اسلام روی آورده در شهر زرنگ برای های حکدر سال تاریخ سیستانگردید. به گزارش 

های خلافت معاویه در این مسجد به تعلیم علوم و احکام دین ( در سالق001ـ00ها مسجد آدینه ساخته شد و عالم شهیر حسن بصری )آن

بلاذری،  ـ :؛ همچنین برای حضور حسن بصری در سیستان، نک51ستانی، حسین سیشاه؛ ملک30، 13ـ11، 19پرداخت )تاریخ سیستان، می

توانست در سهولت تبلیغ اسلام در این منطقه کرد که این میی ایرانی داشت، به زبان مادری خود نیز صحبت میتلا(. بصری که اص914، 910

 .(Bosworth, Sistan under the Arabs …, 22, 25-6؛ 001ـ001ثبوت،  ـ :نک)تأثیرگذار باشد 
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 ؛ یعقدوبی،232، 232و اوبداش  غدارتگر سیسدتان شدده بودندد)تاریخ سیسدتان، « غوغا»از تمیم، سردستۀ 
  ( ,Idem 80 ,75 ,57؛ همچنین 222البلدان، 

دد 20های پایدانی کوومدت امویدان )کودد : ای اعراب ساکن خراسدان در سدالتشدید منازعات قبیله
(  در پی این امر، خنومت میان قبایل سیسدتان تدا Idem, 37ق( دامنۀ خود را به سیستان نیز کشاند )232
یودی از  ق سراسر اهدالی ایدن ایالدت را بده دو بخدش کدامی223جا گسترش یافت که تا کدود سال بدان

که والدی وقدت، کدرب بدن دوطرف تقسیم کرد  پیامد این موضوع جنگ و کشتار گستردۀ طرفین بود؛ چنان
قطن، ناامید از برقراری آرامش، سیستان را ترک کرد  کار دو والی بعدی، سعید بن عمر )عمرو( و بحتری بن 

نرفت  پس از آنان، دولدت امدوی در ها بود، پیش سهلب، نیز که نخستین مایل به بنوتمیم و دومی از بوری
ق، هیثم بن عبدالله را به کومرانی سیستان فرستاد  کمایت اهالی سیسدتان از هیدثم در 232ق یا 230سال 

تواند نشان از موفقیت نسبی ایدن آخدرین والدی امدوی در برابر والی مننوب  ابومسلم و عدم تحویل او، می
 ( 232د232خ سیستان، ؛ تاری223سیستان باشد)یعقوبی، البلدان، 

ای سیستان را د بر خلاف خراسدان د های قبیلهاما تغییر خلافت و روی کار آمدن عباسیان، نه تنها نزاع
که نخستین والی مننوب ها نیز افزوده است  چنانخاتمه نداد، بلوه رویدادهای آینده نشان داد بر شدت آن

امدا  0ان سلطه یابد و جای خود را به عمر بن عباس داد ابومسلم، مالک بن هیثم خزاعی، نتوانست بر سیست
ق کشته 233تمیم در سال های قبیله و شورش اوباش و غوغای قبیلۀ بنیاو نیز به همراه برادرش در میانۀ نزاع

تمیم و همدسدتی بدا خدوارج د گویدا بده رهبدری شد  قتل او بر نیروی شورشیان افزود و آنان به رهبری بنی
از اهالی بست و قبیله تمیم د والی سدوم عباسدیان، ابدوالنجم، را از سیسدتان راندندد )تداریخ  ابوعاصم نامی

 ( 329، همچنین، بلاذری، 233د 232سیستان، 
ق بر سیستان کوومت کردند تا آنوه کاکم وقت 232د 233های شورشیان به رهبری ابوعاصم، در سال

ندی را به سیستان فرستاد کده او بدا ق 232خراسان، ابوداوود خالد بن ابراهیم، در سال  سلیمان بن عبدالله ک 
نماید که در کوومت سه سالۀ سلیمان، این ایالت آرامشدی نسدبی یاری اهالی ابوعاصم را کشت  چنین می
ق، سیستان را از کوزۀ اختیار کاکم خراسان جدا کرد و خدود 222یافت، با این همه، مننور  خلی ه در سال 

به هناد السری را بر آنجا منندوب کدرد  ایدن تغییدر سیاسدت والیدان معدزول را بدرای والی جدیدی موسوم 

                                                 
تا  16و حدود  46تا  91های جا، جز در سالچنان که در متن مقاله مشخص است، از زمان فتح سیستان تا آغاز خلافت عباسیان، والی آن . 0

وسط ت ق011تا  040از سوی والی خراسان و از  ق040تا  090تحت امر والی عراق بود. پس از تشکیل خلافت عباسیان، والی سیستان از  36

های خلافت مأمون در امور این ایالت مجدداً به والی خراسان سپرده شد. در سال 031تا سال  011شد. از سال شخص خلیفه تعیین می

خلفا بر سیستان، بار دیگر والی سیستان تحت امر والی  ۀکرد و از آن سال تا پایان سلطخلیفه خود والی سیستان را تعیین می ق014خراسان تا 

  ن قرار گرفت.خراسا
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که سلیمان به پشتوانۀ غنائم جنگ با خوارج و زُنبیل و اکتمای  با کمایت نخستین بار به تمرد واداشت؛ چنان
والدی قدانونی  ای، کوومت را تسلیم والی جدید نورد  هناد السری به پشدتوانه اهدالی زرندگ کده او راقبیله

دانستند، بر سلیمان پیروز شد؛ اما پیش از بهره بردن از این پیروزی، خلی ه فردی دیگر موسوم به زهیر بن می
محمد ازدی را در پایان همان سال به کاکمیت سیستان فرستاد  این عزل ناگهدانی ایندک هنداد را در مقابدل 

 ( 222د239ستان، کاکم جدید قرار داد، اما او نیز کشته شد )تاریخ سی
زهیر بن محمد برای کاستن از رقابت و منازعات داخلی سیستان، به زودی سپاهیان را راهی غزوات در 
مرز سند کرد  سپاه او پیروز و با غنائمی چشمگیر بازگشت، اما همین غندائم ظداهرا  زمیندۀ اخدتلاف سدران 

ید  تداوم این شورش، ولیعهد  خلی ه، مهدی را ق انجام222لشور را با او فراهم کرد که به جنگی دو ساله تا 
ق امور سیستان را به دست گرفته بود، وادار به تغییر سیاست خلافت در سیستان کرد  222که ظاهرا  از سال 

شد، او دایی خود، یزید بدن از همین رو، بر خلاف گذشته که والی غالبا  از قبایل ساکن سیستان انتخاب می
 ( 222د222ه سیستان فرستاد )نود : تاریخ سیستان، مننور، را از عراق ب

های بعد و نیز خبر از عددل و نیودویی یزیدد بدن منندور، ای در سالهای قبیلهعدم گزارشی از شورش
همده، ای دارد  بدا اینهدای قبیلدهنشان از موفقیت نسبی سیاست جدید عباسیان در خاتمده دادن بده رقابت

ومیان سیستان همراه شد که منجر به انتناب مَعَن بن زائد شدیبانی گردیدد  های کوومت یزید با قیام بسال
اش کوومت معن بیش از یک سال و نیم دوام نداشت و به دست خوارج به قتل رسید  جانشین او، برادرزاده

ای عزل شد  عددم موفقیدت یزید بن مزید، نیز پس از دو سال در نتیجۀ عدم توفیق در کاهش منازعات قبیله
بار دیگر به تغییر سیاسدت واداشدت  از همدین رو، بده سیاسدت انتنداب و والی اخیرالذکر، مهدی را یکد

ق دو تن از قبیلۀ بور بن وائدل، 229د223های ای در منطقه بازگشت و در فاصلۀ سالافرادی با پشتوانۀ قبیله
؛ تداریخ 22دد23، البلددان، جا مننوب کدرد )یعقدوبییوی از دو قبیلۀ قدرتمند سیستان، را به کاکمیت آن

 و نیز پاورقی هر دو ص حه مذکور(  222د 223سیستان، 
تواندد بده م هدوم ای در دورۀ کاکمیت ایدن دو در دسدت نیسدت کده ایدن میگزارشی از تحرکات قبیله

کده ها در مبارزه با خوارج موفقیت آمیز نبدود؛ چنانموفقیت آنان در مدیریت منازعات باشد  اما مدیریت آن
ق، کمدز  بدن مالدک 222مهدی را مجددا  به تغییر والی وادار کرد  او پس از استقرار بر تخت خلافدت در 

خزاعی را به سیستان فرستاد که نه تنها در دفع خوارج موفق نبدود، بلوده بده زودی لشدوریانش نیدز سدر بده 
اوم تحرکات خوارج همدراه ای داشت، با تدهای قبیلهشورش گذاشتند  این شورش که ظاهرا  ریشه در رقابت

ق شد  والی تازه د از اعراب متن ذ محلی و موسوم بده عبیداللده بدن 222گردید و موجب برکناری او در سال 
علا د در همان سال فوت کرد و یوی از والیان نسبتا  موفق پیشین ایالت، زهیر بن محمدد ازدی، جانشدین او 
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ا تا پایان خلافت مهدی آرام نگه داشت )تداریخ سیسدتان، شد  سرانجام تجربۀ کارساز زهیر وضع سیستان ر
ق، زهیدر را از 229(  اما به رغم تجربۀ موفق او، خلی ه جدید، هادی، پدس از اسدتقرار در سدال 220د 229

تواندد گویدای ناپایدداری کاکمیت سیستان عزل کرد  کوومت کوتاه و کدود یک سالۀ سه والی بعدی، می
کده والدی ای عرب ناشدی شدده باشدد؛ چده آنهای قبیلهایداری نیز باید از رقابتوضع ایالت باشد  این ناپ

ق یوی از متولیان خراج پیشین، بشر بن فرقد، 232چهارم، عثمان بن عماره خزیمه، به محض ورود در سال 
تدوان ای بودند، به قتل رساند  بدین سدبب شداید بهای قبیلههای بعد شریک در نزاعرا که فرزندانش در سال

های خلافت هادی و آغاز خلافت هارون نیز از رقابت قبایل سیستان برآمده های سالاکتمال داد که شورش
 ( 292، 222، 222د 220باشد )تاریخ سیستان، 

های یک صد و پنجاه سالۀ قبایل عرب سیستان، نیرویی بومی موسوم به عیاران بدود خاتمۀ بخش رقابت
که آخرین شورش قبایل نیز به دست همدین عیداران در سدال رفت، چنانمیکه دشمن مشترک آنان به شمار 

(  اما نتیجۀ مخرب و پایدارتر رقابت این قبایل، وارد کردن فرقۀ 233، تاریخ سیستانق سرکوب گردید )299
ها و مدرام و ها تا دهدهای، فعالیت آنطلب خوارج به سیستان بود که پس از فروشوستن ساختار قبیلهآشوب

 های بعد همچنان در این بخش از ایران تداوم داشت شان تا سدهسلکم
 

 خوارج: عرب گرایانِ ضد خلافت

های خلافت کضرت علدی )ع( در عدراق بدود کده پدس از فرقۀ مذکور برآمده از اختلافات سیاسی در سال
سدف )کودد : ق( و کجاج بن یو32د23جا، به ویژه منعب بن زبیر )کود : درپی از والیان آنشوست پی

ها روانۀ ق(، در سایر نقاط قلمرو خلافت پراکنده گردیدند  برخی از سران این خوارج در همان سال92د32
؛ م تخدری، ;Bosworth Sistan under the Arabs …, 46-47های کرمان و سیستان شدند )سرزمین

 ( 222د222
یط رواج مذهب ایشان را قبایل بددوی شواهد متعدد کاکی است که زمینۀ ورود آنان را به سیستان و شرا

که مؤلف گمنام تداریخ سیسدتان همدۀ سدران اند  از جملۀ این شواهد آنتمیم فراهم کردهبور بن وائل و بنی
تدرین کامیدان که از مهم(  دوم آن220، 222، 232خوارج ایالت را از اعراب دانسته است )تاریخ سیستان، 

اصلی قبایل تمیم و بور بن وائل، ساکن در منطقه بین النهدرین و نجدد، خوارج در عراق و شبه جزیره، بدنۀ 
جا فراهم کدرده باشدند؛ بده های آنان در سیستان، باید زمینۀ ورود آنان را به آنایرو، هم قبیلهبودند و از این

 ,See) انددکه منابع از اعتقاد دست کم بخشی از بور و تمیم  سیستان بده مدذهب خدوارج یداد کردهویژه آن
Watt, 160-61; Bosworth, Sistan under the Arabs …, 38 ) 
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فعالیت خوارج در سیستان از اواسط نیمۀ دوم سدۀ نخست آغاز گردید  نخستین اطلاعات مستند ما از 
گردد کده در های قَدطـَری بن فُجائَه، رهبر خوارج ازارقه سیستان، بازمیتحرکات ایشان به تاریخ ضرب سوه

(  مندابع از شدورش Walker, 52; Bosworth, idem, 47در شهر زرنگ ضرب کرده اسدت ) ق32سال 
، به قتل رساندن والی سیستان یا رئدیس شدرطۀ زرندگ در 22و  22، 20های مورر پیروان این فرقه در سال

ق( بدر 222دد222های کومراندی عبداللده بدن بدلال )کودد : ها در سدالق و غلبۀ چندگاهی آن203کدود 
هدا (  لیون جزئیاتی بیش از این از فعالیدت آن223د222، 223، 222اند )تاریخ سیستان، ان خبر دادهسیست

هدا در سدال همه، مشخص است که گسدترش تحرکدات آنهای مذکور در دست نیست  با ایندر طی سال
رفتدار پایانی کوومت عبدالله بن بلال، موجب عزل او و انتنداب ابدراهیم بدن عاصدم عقیلدی گردیدد کده 

های (  تنها آش تگی229د223اعتدالی او آرامش را برای بیش از یک دهه در سیستان کوم رما کرد )همان، 
های کوومت امویان بود که بار دیگر به خوارج سیستان فرصدت داد سراسری قلمرو خلافت در اواخر سال

تان قد علم کنند  کشدته شددن ق در سیس230تا به سرکردگی فردی موسوم به شیبان بن عبدالعزیز در کدود 
های دسدتگاه خلافدت جدیدد یعندی رهبر آنان در همان سال، موقتا  شورش آنان را فرو خواباند  اما گرفتاری

توجهی به امور سیستان، فرصت شدورش مجددد خدوارج را فدراهم عباسیان، در سایر نواکی و در نتیجه، بی
ق به دسدت 233صم تمیمی، کوومت ایالت را در سال کرد  آنان با همواری قبایل عرب و سرکردگی ابوعا

؛ برای آگاهی از نام والیدان سیسدتان از زمدان فدتح تدا پایدان 233تاریخ سیستان،  ؛3/322گرفتند )طبری، 
تر اشاره که پیشاما چنان ( 320د329/ 2؛ طبری، 222د202خلافت مننور عباسی نود : یعقوبی، البلدان، 

ق چنان سرکوب شد که برای کدود دو دهده تدوان سدازماندهی را از 232ال شد، این شورش سرانجام در س
 خوارج گرفت 

ق و کشتن یوی از مقامات بلندپایدۀ کودومتی در 222فعالیت خوارج بار دیگر با قتل والی سیستان در 
ق، والدی 222ق آغاز شد  خلی ه واکنشی خاص به قتل والی نشان نداد، اما در پاسخ به قتل سال 222سال 

(  بدا ایدن همده، تغییدر او تد ثیری 222دد222؛ تداریخ سیسدتان، 223وقت را عزل کرد )یعقوبی، البلددان، 
چشمگیر نداشت؛ زیرا درگیری همزمان والی جدید با شورش قبایدل، فرصدت تجمیدع و تجهیدز خدوارج را 

والیان از مواجهه با ق به رهبری نوح نامی سر به شورش گذاشتند  ناتوانی 229جا که در سال فراهم کرد تا آن
ق والی وقت توانسدت شدورش آندان را 222ایشان عزل پی در پی ایشان را به همراه داشت که ظاهرا  در سال 

هدای موقتا  پایان دهد  پس از این رخداد، برای بیش از یک دهده تحرکدات خدوارج فدروکش کدرد  امدا نزاع
یگر فرصت تجدید سازماندهی و شورش را برای خوارج تغییر پی در پی والیان سیستان، بار د ای و تبعا  قبیله

ق فراهم آورد  رهبر آنان فردی موسوم به کُضَین )کُنَین( بود که والی وقت از پس او برنیامد و 232در سال 
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ق به آشدوب او خاتمده 233ق یا 232داوود بن بشر مهلبی )داوود بن یزید( در  عزل شد  نهایتا  والی بعدی،
ق اختیدار 232با وجود سرکوب کضین، هارون  خلی ه سیاست خود را در سیستان تغییر داد  او در سال داد  

تدر کدرد؛ زیدرا جا را مجددا  به والی خراسان سپرد  این تغییدر وضدع سیسدتان را وخیمعزل و ننب والی آن
ناشدی از ایدن سیاسدت ثبداتی بار تغییدر کدرد  بی 2ق والی ایالت 222موجب برکناری داوود شد و تا سال 

ق به رهبری مروان بن عمر فراهم آورد که عدم اطلاع از نتیجدۀ 239فرصت طغیان مجدد خوارج را در سال 
ای تواند به م هوم سرکوب زودهنگام آن باشد  اما در ماه پایانی همدان سدال تحرکدات دسدتهاین شورش می

ق شددت 222ت و گسدتردۀ کمدزه از سدال دیگر از خوارج به رهبری کمزۀ آذرک آغاز شد  شورش بلندمدد
، 222دد222که خواهد آمدد، موجبدات تغییدرات کلدی در سیسدتان گردیدد )تداریخ سیسدتان، یافت و چنان

 ( Bosworth, Sistan under the Arabs …, 87؛ همچنین نک  232د232
جده خدوارج شورش کمزه از اختلاف با عمال کوومت آغاز شد و با قتل یوی از بلندپایگان ایشدان، تو

سراسر سیستان را به خود جلب کرد  اگرچه یاران اصلی او همده از اعدراب منطقده بودندد؛ امدا سیاسدت او 
موجب همراه شدن تدریجی روستانشینان سیستان شد  زیرا کمزه ضمن کشتن عمال کوومتی، مردم را بده 

تش، او هدی  مالیداتی داشت که در صورت پذیرش کداکمیانگیخت و اعلام میعدم پرداخت مالیات برمی
با او، آتش زدن دفترهای مالیدات توسدط « یک نیمۀ سیستان»نخواهد گرفت  پیامد این سیاست همراه شدن 

بود )نودد : تداریخ سیسدتان،  290اهالی و قطع دائمی ارسال مالیات سیستان به دربار خلی ه از کدود سال 
222 ،222 ،222 ،232 ،220 ) 

جا بود که در انتنداب آندان نیدز سدوای سیستان، تغییر مورر والیان آنواکنش کوام خراسان به آشوب 
دادندد  بدی جا را نیز مورد ملاکظه قدرار میای اعراب آنتوان فرد در مواجهه با خوارج، باید کساسیت قبیله

ن نتیجه بودن اقدامات والیان که از یک سو قدرت روز افزون کمزه و هجوم او را به ایایت کرمدان و خراسدا
در پی داشت و از سوی دیگر خود را امیرالمؤمنین خواندده بدود، بدرای عباسدیان تهدیددی بدزرگ بده شدمار 

رفت  از همین رو، هارون رشید شخنا  به مواتبه با کمزه پرداخت و سرانجام برای ختم غائله، خدود از می
ه خود را آمدادۀ رویدارویی ق مانع جنگ با خوارج گردید ک293بغداد راهی خراسان شد  اما مرگ اودر سال 

  0مستقیم کرده بودند 
ق(، تنها انتخاب والی جدیدی 292د293با مرگ هارون، واکنش م مون به عنوان والی خراسان )کود : 

ق شد کده بدا سدرکوب 292ق(  عدم موفقیت او موجب انتناب فتح بن کجاج در 293برای سیستان بود )

                                                 
یگانه سبب آن را سرکوب  تاریخ سیستانهای خراسان سبب اصلی سفر خلیفه بود، اما مؤلف . اگرچه ظاهراً آشفتگی061، 060ـ061 ،همان،. 0

 خوارج ذکر کرده است.



 010 ۀشمار                                      اریخ و فرهنگ          ت                                                                          01

جا، کاکمیدت را بده دسدت گرفدت؛ امدا از پدس خدوارج آنمحمد بن کضین قوسی، والی معزول و متمرد 
ق و انتناب محمد بن اشعث شد  لیون والی اخیدر 293برنیامد  همین موضوع اکتمای  سبب عزل وی در 

جلی هم که ظاهرا  از سران  نیز موفقیتی نداشت؛ زیرا افزون بر خوارج، فردی موسوم به کَمدونه بن اشعث ع 
 ( 232د230برابر او سر به تمرد برداشت )تاریخ سیستان،  قبایل عرب سیستان بود، در

به هر رو، در کالی که عدم پرداخت مالیات باید خوشایند اهالی سیستان باشد، هرج و مدرج ناشدی از 
تحرکات خوارج جریان معمول زندگی را به ویژه در نقاط شهری غیرممون ساخته بود  افدزون بدر ایدن، بده 

هزار درهم از مجموع مالیدات نقددی و  293کالت معمول کدود یک میلیون و ، در تاریخ سیستانگزارش 
هزار درهم، صرف مخدارج ایالدت از جملده، کقدوق پاسدبانان و  293جنسی ایالت به ارزش سه میلیون و 

هدای منطقده، سدیل بندد )پَدرَن( و ها، دژهدای ایالدت، بنددها و پلراهداران، تعمیر بارۀ شهرها، بیمارسدتان
آوری مالیات، منبع مخدارج (  آشوار است که عدم اموان جمع33د32شد )تاریخ سیستان، می بندهاریگ

هدا، سدیل برد  تبعات این امر، عددم تعمیدر پلفوق و فرصت ک اظت و نگهداری عمارت ها را از میان می
روسدتاها و های روان در بندها و ریگ بندها بود که به نوبۀ خود موجب طغیان رود هیرمند و پیشروی ریگ

 گردید  نارضایی از همین وضع زمینه را برای برآمدن نیرویی بومی در سیستان فراهم آورد مزارع ایالت می
 

 برآمدن عیاران: وحدت و امنیت سیستان

هدای جویی ایدن بحرانای بدویان و ناتوانی کوام ایالدت از چدارهتداوم شورش خوارج، رقابت و نزاع قبیله
یستان را که اینک اغلب مسلمان شده بودند، برای تغییر وضع به تواپو انددخت  اطدلاع درازدامن، بومیان س

ق و 220که اشاره شد د به گزارش از شورش آنان در سال ق د چنان2از تحرکات بومیان سیستان تا نیمۀ سدۀ 
ق، دیگدر 220شود  پدس از سدرکوب آندان در سدال چند شورش در دهۀ نخست سلطۀ اعراب، خلاصه می

ق(، از 232د 232های کاکمیت عثمان بن عُماره )کود : که در سالطلاعی از بومیان در دست نیست تا آنا
(  عثمدان بده کمدک 223نیروی بومی و مسلمان با نام داوطلب )مطدوّعه( و غازیان یاد شده است )همان، 

کُنَدین( را موقتدا  همین نیرو به قلمرو زُنبیل تاخت و سپس شورش خدوارج سیسدتان بده رهبدری کُضَدین )
سرکوب کرد  پس از عزل او که ظاهرا  به سبب عدم موفقیت قطعی در برابر خوارج بود، والی جدید، داود بن 

؛ 222دد223بشر مهلبی )داود بن یزید(، نیز به یاری مطوّعه بر کضین غلبده یافدت و او را کشدت )همدان، 
و بدرای اطدلاع از  293دد292د : گردیدزی، ق، نود292همچنین برای جنگ این غازیان با خوارج در سال 

(  بدا وجدود 309دد302ق، نود : دانشدیار، 223های متعدد خوارج سیستان در دورۀ عباسی تا سال شورش
 نمود، تداوم نداشت آمیز میکه است اده از نیروی بومی در ت مین امنیت سیستان موفقیتآن



            00                                   ق(053ـ 33خلفا: تفرق و زوال ) تیو حاکم ستانیس          9317 پاییز و زمستان

ق، بدر خدلاف انتظدار، وضدع 232ستان در سال تر اشاره شد، تغییر سیاست خلی ه در سیکه پیشچنان
تر کرد  پیامد اصلی این سیاست، تغییر مورر والیان و در پی آن نزاع والی معزول و جدید و سیستان را وخیم

ای و تاخدت و تداز رو بده های قبیلدههای ناشی از جنگدر نتیجه، عدم طرکی واکد برای مقابله با آش تگی
رر والیان و عدم ثبات ناشی از آن، رابطۀ مطوعه با والیان سیستان را نیز بدرهم گسترش خوارج بود  تغییر مو

ق به عیّار شدهرت یافتندد  عیداران بدا 292زد  آنان پس از این جدایی به نیرویی مستقل مبدل شده و تا سال 
خارجی[ سپاهیان عرب با   ]کمزه »ادعای تلاش برای انسجام سیستان و صلای این شعار ت مل برانگیز که 

دد گدرد آوردندد )تداریخ  «اوبداش و غوغدا»موسوم بده تاریخ سیستان در  –، جمعیتی قابل توجه «بس نیایند
گ تده، های پیشنماید که اقبال اهدالی را بده ایشدان، سدوای آشد تگی(  چنین می233د232، 222سیستان، 

به اقدامات خوارج د بده ویدژه کرد  زیرا آنان در واکنش سیاست والیان خلی ه در سرکوب خوارج تسهیل می
قتل عمّال سیستان و برخی نواکی خراسان و کرمان د به رهبری کمزۀ آذرک، به قتدل و غدارت روستانشدینان 

 ( 292 ؛ گردیزی،220د229، 223پرداختند )همان، کامی یا تسلیم شده به او می
رهبری فردی به نام کدرب بدن  ق به299به هر رو، توان عیاران به تدریا چنان افزایش یافت که در سال 

عُبَید، در میانۀ نزاع والی با یوی از سران عرب منطقه، هدر دو را شوسدت داده بدر پایتخدت سیسدتان سدلطه 
یافتند  واکنش م مون به این امر، عزل والی و انتناب فردی موسوم به لیث بن فضل بود  لیث با ناتوان دیدن 

خارجی دراز کرد تا دشمن مشترک را با یاری او سرکوب کندد  خود از سرکوب عیاران، دست به سوی کمزۀ 
ها را تقریبا  تدا پایدان مدرگ کمدزه در سدال همراهی خوارج با والی موجب سرکوب عیاران گردید و اتحاد آن

همه، لیث پس از سرکوب عیاران، بازماندگان آنان را وارد کاکمیت کرد که ایدن ق در پی داشت  با این223
 ( 232د232دود یک دهه عیاران را نیز آرام کرد )تاریخ سیستان، سیاست برای ک

اما این وضع پایدار نماند، زیرا دو سال پس از انتقال مرکز خلافت م مون از خراسدان بده بغدداد، امدور 
ق(  او به زودی لیث بن فضل را برکنار کرد  جانشینان 202سیستان به والی وقت خراسان واگذار شد )سال  

ای و عدم ثبات بار دیگر در سیسدتان عیدان صحیح او را پی نگرفتند  از همین رو، رقابت قبیله لیث سیاست
شد  این وضع از یک سو نتیجه تغییر پی در پی والی سیستان و از سوی دیگر انتناب محمد بن کضین بن 

ل  جا در اواخر دورۀ هارون( و سپسمحمد قوسی )از بزرگان عرب سیستان و فرزندان والی آن برادرش مُعددل
ق( بود  زیرا معدّل پس از عزل، سر به تمرد و مقابله بدا والدی جدیدد گذاشدت و بدا 202تا  202)از کدود 

ها را نیز بار دیگر به مقابله با دولت کشاند  تقابل خوارج با دولت را مرگ کمدزۀ یاری طلبیدن از خوارج، آن
داخلی  خوارج مدانع اتخداذ سیاسدت واکدد آندان  ق تشدید کرد؛ زیرا شروع منازعات223خارجی در سال 

 ( 222د 232گشت )همان، می
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واکنش طاهریان که اینک به عنوان امیران خراسان، متولی امور سیستان بودند، محدود بده تغییدر مودرر 
(  امیدر طداهری در سدال 292، 239والی و بعضا  ارسال لشور جهت سرکوب خوارج متمرد بدود )همدان، 

فرزندان کضین قوسی موسوم به ابراهیم را به کومرانی سیستان مننوب کرد  او بر خلاف ق، یوی از 222
آمیز با اهل سنت و خوارج، سدران قبایدل عدرب والیان پیشین  منتخب از خانوادۀ خود، ضمن رفتار مسالمت

روهدای سیستان را نیز در کوومت خود سهیم کرد  لیون در کوومت طوینی مدت او عیاران که اینک از نی
(  این سیاسدت 292د292، 292د229رفتند، سهمی از قدرت نیافتند )نک  همان، اصلی ایالت به شمار می

 موجب برانگیختن عیاران و سربرآوردن ایشان از شهر بُست گردید 
نماید که نحوۀ مواجهه والی با آنان، موجب کمایت بیشتر عامه سیستان از عیداران شدد  زیدرا چنین می

ها با خوارج که نیرویی من دور در میدان شدهریان سیسدتان بودندد، متحدد شدده بدود، بلوده همدۀ والی نه تن
فرماندهان ارتش خود را نیز در منازعه با عیاران از بزرگان عرب برگزید  اعتراض مردم بده والدی در مداجرای 

کید بر این از اعددام او پیوسدتن  زادگان سیسدتانی بدوده اسدت و پدسکه او از اصیلدار زدن رهبر عیاران با ت 
بسیاری از اهالی دو شهر اصلی سیستان، بست و زرنگ، به عیاران مؤید این مدعا است  مواجهۀ بومیان بده 
رهبری عیاران با اعراب منطقه به رهبری والی، سخنان یعقوب بن لیث علیه خلافدت عباسدی و توجده او بده 

 ( 220د209، 223، 292د292ان، شعر و زبان فارسی شواهد دیگر این قضیه است )نود : هم
ق از بست آغاز شد و پدس از چنددین تدلاش 232جنبش عیاران علیه ابراهیم بن کضین از کدود سال 

نشدین ایالدت ق، با استقبال اهدالی زرندگ بده والی220ق یا آغاز سال 239ناموفق، سرانجام در پایان سال 
ی کوومدت طاهریدان یدا خلی دۀ عباسدی در (  عدم گزارشی از اقدام نظام299د292مسلط شدند )همان، 

 های بعد، کاکی از استقلال سیستان و تشویل کوومت عیاران در تاریخ مذکور است سال
ای جا را سرکوب کرده و به رقابت قبیلهعیاران پس از پایان دادن به کاکمیت خل ا بر سیستان، خوارج آن

دودستگی و نزاع داخلی عیداران در قالدب رقابدت و مخرب اعراب پایان بخشیدند  اگرچه به زودی برآمدن 
لشوریان بُستی د زرنگی )سیستانی( مانع وکدت و آرامش ایالت شد، لیون نهایتا  پیروزی نیروهای زرنگی 
به رهبری یعقوب بن لیث بر بُستیان به سرکردگی درهم بن ننر، رهبر پیشین عیاران، به این رقابت خاتمه داد 

ینۀ تشویل کوومتی موسوم به صد اریان و متعاقدب آن تحدویتی چشدمگیر را در ق(  این پیروزی زم223)
الثدانی ق بدر عیداران بسدتی کداملا  غلبده یافدت و در جمادی220سیستان فراهم آورد  یعقوب تا پایان سال 

ق، آخرین شورش خوارج را در هم کوبید  او از پی استحوام قدرت خویش، باقی ماندۀ عیاران بسدتی 222
ج را جذب سپاهش کرد و بزرگان عرب سیستان را در رأس آن به کار گرفت تا بدین شول وکددت را و خوار

 (  ایدن سیاسدت بده او 222دد3/222اثیر، ؛ ابن239، 202، 200د299در سیستان کوم رما کند )همان، 
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و وی را بده بدندۀ فرصت داد تا با فراغ بال به قلمرو زُنبیل هجوم برد و با کشتن آخرین شاه آنان، سراسر قلمدر
انتظدام و  ثیل عقوبی استیره آورد سبدین ترتیب،  ( 220، 222، 220سیستان بازگرداند )تاریخ سیستان، 

جا گردید  وضع جدید خود سرآغاز فنلی نو در تاریخ آن بعد از دو سده آشوب بود که ستانیس یوپارچگی
دد 232آشوار شدده اسدت )نودد : اصدطخری، و ت اوت آن با گذشته به خوبی در آثار جغرافیایی مسلمانان 

 ( 222، 233، 222، 223؛ تاریخ سیستان، 222
 

 نتیجه

هجوم اعراب با تقسیم سیستان به سه بخش، موجبات زوال تدریجی سراسر ایالت را فراهم کرد  عوامل ایدن 
ورر با زنبیدل زوال متعدد بودند  ت رق ایالت، جنگ و نزاع اهالی سیستان علیه دستگاه خلافت، منازعات م

تدرین عامدل اندد  لدیون ایدن پدژوهش نشدان داد کده مهمهای مورر خوارج از جملۀ ایدن عواملو شورش
های ناپایداری و زوال سیستان، بدویان تازه واردی بودند که بدا تاخدت و غدارت بومیدان در نخسدتین سدال

مبدل کردندد  سیاسدت خل دا در  ای، ناامنی را به امری جاری در سیستانسوونت و سپس با منازعات قبیله
مدت ثمربخش بدود، امدا در بلندمددت شددت و انتناب امیرانی از میان سران همان قبایل، اگرچه در کوتاه

تداوم رقابت آنان را درپی داشت  انتناب والیان منطقه از میان اعراب محلی د و بعضا  برخی از اعراب غیدر 
ن موضوع با تداوم بخشیدن به امتیازات اعراب مقیم، مانع امتدزاج بومی د نتیجۀ زیانبار دیگری نیز داشت، ای

شد  همچنین همین بدویان زمینۀ ورود خوارج را به سیستان فراهم کردندد  آنان با بومیان محلی سیستان می
توانسدت ریشده در رقابدت النهرین و نجدد، میای در بینکمایت آنان از خوارج افزون بر سابقۀ ارتباط قبیله

توانسدت های خل ا از یوی از دوطرف درگیدر میای این طوایف در سیستان داشته باشد  زیرا جانبداریلهقبی
طرف دیگر را به جذب مخال ان دستگاه خلافت، یعنی خوارج مایل کند؛ نیرویدی کده افدزون بدر غدارت و 

ستان را شددت بخشدید  ق، زوال سی2آوری مالیات به ویژه از اواخر سدۀ ایجاد ناامنی، با ممانعت از جمع
 برد های جاری و عمرانی ایالت را از بین میآوری مالیات، منبع ت مین هزینهچراکه عدم جمع

همچنین، این پژوهش نشان داد که دستگاه خلافت، والیان سیستان را غالبا  بددون توجده بده متغییدرات 
جا نگشدت  ایجاد آرامشی بلندمدت در آنگاه موفق به گزید  از همین رو، هی جا برمیمتعدد ناپایداری آن

نهایتا  همین سیاست ناموفق، زمینۀ برآمدن قدرتی از میان بومیان مسلمان شدۀ سیستان موسوم بده عیداران را 
فراهم کرد که نخست داوطلبانه و در کنار والی برای کل مسائل منطقه به تواپو افتادندد  آنچده ایدن نیدروی 

هدای ه با والیان سیستان کشداند، تغییدر مودرر و دخالدت جانبدارانده در رقابتجدید را از همراهی به مقابل
رفت  سرانجام همراهدی ها به شمار میها مؤثرترین امر در تداوم این رقابتای بود؛ چراکه این دخالتقبیله
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دیشه شد که والیان با خوارج از کدود دهۀ دوم سدۀ بعد عیاران را از والی دورتر کرد و موجب برآمدن این ان
اند  این اندیشه به همراه ضعف دولدت طاهریدان، زمیندۀ سدقوط عامل اصلی مسائل سیستان، والیان خلی ه

کاکمیت خل ا بر سیستان و برآمدن کوومت ص اریان را فراهم کرد که سران آن موفق شدند پس از دو سده 
 وکدت و آرامش را به سیستان باز آورند 
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Abstract 

Nezamiyeh schools, on the account of their special management style, have long 

played a crucial and lasting role in the evolution of the science management system 

in the Islamic civilization. Assuming that the evolution of Nezamiyeh management 

system has been influenced by the governing style of the Khwaja Nizam al-Mulk 

(murdered in 485 AH), the main question of this paper is concerned with the 

management style of Nezamiyeh schools under the rule of Khwaja and its impact on 

the management system of science in the world of Islam and Islamic civilization . 

The administrative foundation of Khwaja was based on restricting scientific 

activities of those schools to a particular Kalami religion (Ash'ari) and jurisprudential 

school (Shafi'i). The primary achievements and consequences of this managerial basis 

were respectively “improvement and promotion of the structure and quality of 

educational system facilities” in the domain of external management system of 

science and “the decline of science and suppression of creativity and innovation” in 

the domain of internal management system of science. 
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 مقدمه

های مدیری. علم در تمدن اسلامی با ظهور مدارس نظامیه در هنگام صدارت خواجه نظام الملدک جریان
ای هدای نموزشدی بده گوندهتوسی دچار تحول اساسی شدند. ساخ. این مدارس در ادامۀ سیر تحول مکان

و اعتبار تدازه برخدوردار  های نموزشی را در تمدن اسلامی ر م زد و نن را از وجاه.ویژه، سیر تکاملی سازه
(. بدا 222دد222ساخ. و حتی به الگوی مراکز نموزشی اروپدا در  درون وسدبا بددل سداخ. )کسدا ی، 

های حاکم بر علم شتاب گرفتده، ها، جریانا دامات ویژۀ خوا جه نظام الملک به عنوان بانی و وا ف نظامیه
ی ایدن تیییدر مسدیر در حرکد. کلدی از مسیر پیشین درنمد و راهدی دیگدر پدیش گرفد.. تشدرین چگدونگ

های حاکم بدر علدم و تحدو ت های حاکم بر علم از طریق واکاوی حوزۀ فعالیتی و مدیریتی جریانجریان
 نید. ننها در این دورۀ تاریخی به دس. می

 
 پیشینه، روش و چهارچوب نظری

خ علدم در ایدران، تداریخ های گوناگون در موضوعات تاریخ علم در تمدن اسلامی، تاریشماری از پژوهش
های مرتبط با سلجو یان مبالبی را در موضو، این پژوهش دربردارند. اما در میان نهادهای نموزشی و تاریخ

مدارس نظامیه و تأثیرات علمی  و اتممیاع  نن ها دو عنوان کتاب به این پژوهش بسیار نزدیکترند. نخس. 
ثار ایدن مددارس بدر ف دای علدم اختصداص داده اسد. که نویسنده بخشی از فصل هفتم را به بررسی ن آن

( کده در نن نویسدنده 2)سوسیولوتیا الفکر الاسلام ؛ طور الانهیار ( و دیگری کتاب 222د222)کسا ی، 
تبیدین کدرده اسد.  هدای جریدان علدم، مفصدلاا نثار منفی سیاس. های خواجه نظام الملک را بر خروجی

« علدل افدول علدم در تمددن اسدلامی»ت فارسی نیز مقا ت (. در میان مقا 325د53)اسماعیل محمود، 
( به همین موضو، 52د23)انصاری، « ها در انحباط علوم اسلامینقش نظامیه»( و 331د25)سعیدی نیا، 

ها بدر کدام از این نثار تأثیر سدبک مددیریتی خواجده نظدام الملدک در نظامیدههمه، هیچاند؛ با اینپرداخته
اندد. بدا وجدود ایدن، میدان نتدای  ایدن بررسی نکردهرا کم بر علم در تمدن اسلامی اهای مدیریتی حجریان

هایی مشداهده اندد، شدباه.هدا بیدان کردهپژوهش و ننچه این نثار در بررسی دستاوردهای گوناگون نظامیه
های یژگیها و تبیین وکوشد با نگاه به جریان مدیریتی حاکم بر علم پیش از نظامیهشود. این پژوهش میمی
 ها، به واکاوی تأثیر ا دامات مدیریتی خواجه بر تحول این جریان و نثار گوناگون نن بپردازد. نن

شناسی علم استوار اس.. علم در این حوزه یک روش انجام این پژوهش توصیفی د تحلیلی و بر جامعه
ندی کده تدابعی از شدرایط بیرویافتۀ هدای سدامانپدیدۀ اجتماعی اس. و عوامدل تأثیرگدذار در نن را انگیزش

دهد. این شرایط در این پژوهش به عندوان جریدان اجتماعی، ا تصادی، فرهنگی و سیاسی اس.، سامان می
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هدا و مدیریتی حاکم بر ف ای بیرونی علم یاد شده و روابدط ویدژۀ دروندی دانشدمندان بدا یکددیگر و بینش
، 32دد22بر علم خوانده شده اسد. )توکدل، اکم های برنمده از نن به عنوان جریان مدیری. درونی حکنش
322  .) 

 
 ها یابی جریان بیرونی حاکم بر علم تا پیش از نظامیهـ فرآیند سامان9

دوستی در تمدن اسلامی، پس از گذر از مراحدل اولیدۀ اعتباریدابی داندش توسدط  درنن و سدن. نبدوی علم
ق و از میدان رفدتن 332دد32هدایاللۀ سد(، با گسترش جهان اسلام در فاصد322، 32)حکیمی و دیگران، 

در اعتباری ندژاد و زبدان و ا لدیم های گوناگون با یکدیگر و بیمرزهای سیاسی جهان باستان و نشنایی مل.
های مختلف در بسدط و روندق نن ( به یک فرهنگ عمومی تبدیل شد و مشارک. مل.35اسلام )حجرات، 

ها، حمای. از رشد علم را یکدی از محورهدای رساخ.ن زیاین مشارک. گسترده در فراهم نورد 0میسر شد.
های زیر به یدک جریدان مسدلط در گسدترۀ جهدان دوستی با گذر از فرنیندمهم فعالی. خود  رار داد و دانش

 اسلام ارتقا یاف.: 
 ـ حمایت از اقتباس علمی1ـ 1

نن را ضدرورت در  هدای گونداگون سداکنتشکیل جهان اسلام لزوم ا تباس از دستاوردهای علمی مل.
( و در عهدد شدماری از خلفدای 3/525نددیم، بخشید. امویان نغازگر حمای. از ا تباس علمدی بدوده )ابن

(. ایدن حماید. بده 53دد2/22ق نه . ترجمه ادامه یاف. )هاشمی، 2بویه تا سدۀ عباسی و نیز امیران نل
( و نشدنایی 22دد2/53مدو، هدای پرشدمار در موضدوعات علمدی )هظهور مترجمان بزرگ و نگاشتن کتاب

  دانشمندان جهان اسلام با میراث علمی جهان باستان انجامید.
 ـ حمایت از ساخت زبان علمی2ـ 1

زبان عربی با نزول وحی از یک زبان بومی بده یدک زبدان دیندی تحدول یافد. و بدا فرمدان عبددالملک 
عراب مسدلمان بده منداطق هی ا(. مهاجرت گرو5/35 تاریخ،ق( به زبان اداری تبدیل شد )طبری، 12د22)

گسترش زبان عربی را بدیش از پدیش مهیدا کدرده و  ۀ( زمین223مفتوح و ازدواج ننان با مردم بومی)بلاذری، 
(. نه د. 22، 23، 32های بومی این مناطق میسدر سداخ. )ثعدالبی، ثمدار القلدوب، نفوذ نن را در زبان

اگون را بده درون زبدان عربدی نورد. ایدن گوند هدایتری از واژگان تخصصدی داندشترجمه نیز حجم فراوان
 المللی در گسترۀ جهان اسلام تبدیل کرد .تحو ت، زبان عربی را به زبان علمی بین

                                                 
مشارکت گستردۀ ایرانیاا  در تسسایخ خت ات سیاسای و نیار صداور صاشها دانشا  ش          ،خلفابرخی از  ۀهای نژادپرستانوجود سیاستبا . 2

تواناش از  سی و سل ی میاجت ا ،گوناگو  سیاسی های عالیت ۀوسیاست شار گوناگو  از نقاط مختلف جها  استم از نژادهای متفاوت در سرص
 .است داشته باشش که سشی به نام نژادپرستی در تاریخ ت ش  استمی دوام نیا تهصکایت ن واقعیت ای
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 ـ پذیرش نظام اداری و سیاسی نامتمرکز3ـ 1
ق بدا ظهدور ادریسدیان در 2 ۀای نن از اواخدر سددهای منبقدهبا توجه به گستردگی جهان اسلام و تنو،

اهریان در خراسان، سامانیان در ماوراءالنهر، صدفاریان در سیسدتان، علویدان در طبرسدتان، ا، طشمال افریق
فاطمیان در میرب و زیاریان در شمال ایران، نظام اداری و سیاسی نامتمرکز بر جهان اسلام چیدره شدد و بدا 

های ر اب. ۀمینکه زهای اداری محلی یابی نظامپذیرش نن از سوی نظام خلاف.، رسمی. یاف. و به سامان
 ق را فراهم نوردند، کمک کرد. 3و  2های گوناگون علمی در سده

 ـ تاسیس شهرهای علمی4ـ 1
ر ابد. علمدی را فدراهم  ۀای متعددد زمیندنظام اداری و سیاسی نامتمرکز با تأسیس مراکز  درت منبقه

ه سداخ. و سدازهای ود بدهدای خدنورد. ورود امیران محلی در ساح. جذب بیشتر دانشمندان به پایتخ.
( پایتخد. خلافد. عباسدی، 333دد5/323مراکز علمی امداد رساند و در کنار بیداد )ثعالبی، یتیمة الدهر،

(، خدوارزم )همدو، 222دد2/333دیگر شهرها و مناطق بزرگ و کوچک در جهان اسلام مانند بخارا )همدو، 
(، 552دد5/223ری )همدو، (، 322د2/223(، نیشابور )همو، 521د2/523(، بُس. )همو، 223د2/225

( و 322ددد3/522(، مصدر و میدرب )همدان،  3/52( حلدب )همدو، 22دد2/5گرگدان و طبرسدتان )همدو، 
 ( به مراکز علمی تبدیل شدند.332د2/5اندلس)همان، 

 لوازم آن دوستی وـ حمایت از گسترش فرهنگ علم5ـ 1
با ظهور رفتارهای اس. بود که ن سیهای مهم حمایتی جریان بیرونی حاکم بر علم همیاز دیگر سیاس.

حمدانی در شام )ثعالبی، یتیمةالدهر،  الدولهمنصبانی مانند سیفدانش دوستانه از سوی حاکمان و صاحب
( 25(، صاحب بن عباد در ری و اصفهان )بهمنیدار، 3/523(، مستنصر اموی در اندلس )مقری، 35د3/52

( و ساخ. مساجد بدزرگ 5/33، 3/212ان )مقریزی، شمندهای مالی ننان و دیگر حاکمان از دانو حمای.
هدای علمدی کنیزکدان دربدار خلفدا (، مو وفده32، 32، 33، 33، 2با کارکردهای عبادی و نموزشی )غنیمه، 

سداعی، ؛ ابن322، 325، 22نددیم، های بزرگ )ابن(، کتابخانه22، 22، 33، 32،32وسلاطین )ارناؤوط، 
هدای دوسدتی و سداخ. کتابخاندهخود را نشان داد و روندق کتاب (222، 212، 2/355؛ مقریزی، 3/252

؛ 232ا نباری، ؛ ابن3/532البلدان، حموی، معجم؛یا وت5/2بیدادی، شخصی با حجم پرشمار )خبیب
( منزلدد. اجتمدداعی دانددش 222، 12ندددیم، (، بازارهددای بددزرگ فددروش کتدداب )ابن2/252خلکددان، ابددن

( را در جامعه اسلامی به 552فرحون، نرا ی )ابن( و رونق هنر کتاب3/322 حموی، معجم ا دباء،)یا وت
های اخیر بدا بررسدی رفتارهدای گونداگون سدلاطین و صداحب منصدبان در همراه نورد. در یکی از پژوهش

 (.323د333حمای. از دانشمندان، موارد مذکور در نه سرفصل گزارش شده اس. )نکد : غفرانی، 
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یرونی که از سوی حاکمان وطبقات مختلف اجتماعی در سراسر جهان اسلام ای بهمجموعۀ این کنش
های مدیریتی در حمای. از رشد و توسعۀ علم انجام شد جریان بیرونی حاکم بر علم را سامان داد و ویژگی

 هدایی چدون اعتباربخشدیها در سراسر جهان اسلام( را با عندواننن )با وجود پراکندگی جیرافیایی مدیری.
هدای گونداگون، گسدترش ماعی به علم دوستی، ارتقاء جایگاه معنوی و اجتماعی همۀ دانشمندان رشدتهاجت

مراکز علم و امکانات سخ. افزاری نن و سرانجام ر اب. گسترده برای جذب و بده کدارگیری دانشدمندان در 
  لمرو گستردۀ جهان اسلام یاد کرد.

 
 ها م پس از برپایی نظامیهر علهای جریان مدیریت بیرونی حاکم بـ ویژگی2

پس از تشکیل امپراتوری بزرگ سدلجو ی در خراسدان و شدماری از شدهرهای ایدران، بیدداد، شدام، مصدر، 
ق، مدیری. اداری نن به دس. دبیران و صاحب منصبان ایرانی افتداد 3صییر و ارمنستان در نیمۀ سدۀ نسیای

الملک توسی با توجه به ا دامات پردامنۀ خود منظا (. در میان این صاحب منصبان خواجه21د22)کسا ی، 
(. او با توجده بده تصددی مقدام صددارت 352د5/353؛ یافعی، 2/532؛ سبکی، 22شهرت یاف. )عوفی، 

نید.  سلجو یان توانس. با ورود به عرصۀ ا دامات علمی نماد جریان بیرونی مؤثر بر حرک. علمی به شمار
 توان در عناوین زیر یاد کرد:م مدیری. کنندۀ جریان بیرونی علم را میاترین مقا دامات او در رتبۀ عالی

 علمـ تهیۀ امکانات آموزشی و پژوهشی و حمایت مالی از اهل1ـ 2
بیشترین کوشش خواجه در اجرای این سیاس. حمایتی در ساخ. و تجهیز مدارس عمومی و مددارس 

هدای مدرتبط بدا شدمار ایدن مددارس و ررسی دادهبعالی نظامیه تجلی یاف.. یکی از پژوهشگران معاصر با 
(. نفدوذ 23دد22)کسدا ی،  و دو مدرسه در سیزده شهر یاد کرده اسد. ها، از یازده نظامیهمناطق ساخ. نن

هدای ق( و حمای. 213د223ق( و ملکشاه سلجو ی )حکد :223د223گستردۀ او بر نلپ ارسلان )حکد :
(، چنان بود که خواجه را موفق بده 22خزانۀ دول. به وی )همو، ر مالی ننان از او و اعبای اختیار تصرف د

دهدم درنمدد دولد. را بده ساخ. مدارس پرشماری کرد و در یک سال به عدد هفتاد مدرسه رساند. او یک
سدازی در جهدان اسدلام یداد (. از این ا دام به عنوان سرمنشأ نه . مدرسه23ها اختصاص داد )همو، نن

هدا، مراکدزی چدون جنددی شداپور)پل انتقدال (. گفتنی اس. که پیش از نظامیه2/535شده اس. )سبکی، 
 0ها ، دارالعلم1، جامع ا زهر2ها یا مراکز ترجمه، بی. الحکمه0فرهنگ علمی ایران باستان به دورۀ اسلامی(

                                                 
 .11ا2صص ، 6ا5، شهامقالات و بررسی در ،«دانشگاه ج شی شاپور»: مح شی متیری، مح ش،  ا. برای آگاهی بیشتر نک 2
 .19ا12، صص5ج ،جها  استم ۀمدانش ادر ، «بیت الحک ه» : قطیی،سی ین،ا برای آگاهی بیشتر نک . 1
 .200ا201، الاستمضحی: امین، اص ش،  ابرای آگاهی بیشتر نک . 9
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. او در نیتوانس. بر ذهبرپا شده بودند. سه مرکز اخیر به دلیل معاصرت با خواجه می 2و دارالحکمۀ  اهره 0
تدر، بندای ها اثر گذاشته باشد. در میان همۀ این مدارس، نظامیۀ بیدداد از امکاندات گسدتردهساخ. نظامیه

هدای اداری، نموزشدی نظامیدۀ بیدداد عبدارت بدود از زیباتر و شدهرت بیشدتری برخدوردار گشد.. ویژگدی
هدزار  33سدا نۀ  ۀوزشدی، هزیندنم ۀزودبدازد ۀبرخورداری از شرایط ویژه برای استادان و دانشجویان، برنامد

ها، امدلا  و کاروانسدراها، برخدورداری از نظدام ها، دکاندیناری، مو وفات مشخصی مانند بازارها، حمام
هایی مانند مقام تولی.، سرپرس. و بازرس او اف، دربدان و نگهبدان، سدازمان اداری منسجم و وجود مقام

با شرایط ویژۀ علمی، اخلا ی، مذهبی، اجدازۀ تددریس،  انمدرس ۀنموزشی ویژه مانند ضوابط استخدام ویژ
بنددی برنامدۀ درسدی متناسدب بدا اسدتعداد دانشدجویان ف ای ر اب. برای تدریس در میان استادان، زمان

خاص، تشریفات مجالس درسی مانند معارفه با استادان، ح ور بزرگان و امیران در مجالس درس، لباس و 
هزینۀ تحصیلی برای طلاب زایای ویژه، مستمری روزانه برای استادان، کمکم کرسی ویژۀ استادان، حقوق و

 (. 355د323تهیدس.، فراهم نوردن امکان استخدام در مناصب اجتماعی و سیاسی )کسایی، 
 ـ حمایت از تداوم حیات شهرهای علمی2ـ 2

شدهرها بدوده  مدیبخش دیگری از ا دامات زیرساختی خواجه از گونۀ تداوم بخشی به ادامۀ حیدات عل
اس.. این تداوم دس. کم از نظر افزودن به ف ای نموزشی تازه در این شهرها که به روندق کدار تحصدیل و 

کرده  ابل توجه اس.. گزارشی از مدارس شدهرهایی مانندد بلدخ، هدرات، خدواف، مدرو، تدریس کمک می
موصددل( )کسددا ی،  افعمددر )اطددرنیشددابور، ری، اصددفهان، نمددل طبرسددتان، بصددره، موصددل و جزیددرۀ ابن

 توان نماد این کوشش تلقی کرد.( را می249د209
تواند اثبات کند که این وزیر بزرگ سلجو ی به عنوان نماد مدیری. های تاریخی میهمین اندازه از داده 

جریان بیرونی حاکم بر علم در حمای. از جریان علمی و رونق نن نقش مهمی ایفا کرده و امکانات عالی و 
های متر ی را در باب علم و عالمان و ارتقای جایگاه اجتماعی ننان فراهم کدرده و بدا اختصداص خ.زیرسا

های فراوان به این مراکز، ضمن تثبی. حاکمی. مدیری. بیرونی بر جریان علم، تداوم جریان علدم را مو وفه
وزشی در سدبوح نمهای برای نیندۀ پس از خود ت مین کرده اس.. تردیدی نیس. که گستردگی زیرساخ.

ابتدایی و عالی تا پیش از او به این اندازه نبوده اس.. بنابراین، کارنامۀ خواجده در مددیری. جریدان بیروندی 
نوردهایی مانند ارتقای نهاد و سازمان نموزشی علدم و حاکم بر علم به عنوان یک پشتیبان و حامی که دس.

هدای (  ابل ستایش اس. و شباه.278د269ه )همو، شتتبدیل شدن نن به الگویی برای مراکز اروپا یان دا

                                                 
 .215ا251، صص21ج ،جها  استم ۀدانش امدر ، «دارالعلم»: پ جه، معصومعلی، ا برای آگاهی بیشتر نک . 2
 .191ا191، صص25، جامۀ جها  استمدانش  در، «دارالحک ه» ل،: چ گیری اردهالی،اس اسی ابرای آگاهی بیشتر نک . 1
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ها دارد و از نظر ساختار های مدیریتی جریان بیرونی حاکم بر علم تا پیش از برپایی نظامیهفراوانی با ویژگی
 های موجود در یک مرکز نموزشی نسب. به نن دوره ارتقا یافته اس.. سازمانی و سازه

 
 هاعلم پیش از نظامیه برهای جریان درونی حاکم ـ ویژگی3

گیری بنیان مراکز و شهرهای علمی و ظهور دانشدمندان دوستی در جهان اسلام و شکلگسترش فرهنگ علم
ها برخوردار های گوناگون جریان مدیری. درونی حاکم بر علم را نیز شکل داد و نن را از این ویژگیدر رشته
 ساخ.:

 طلبی بدون مرزـ دانش1ـ 3
وطنی، در نگاه مسلمانان معنا یاف. و سفرهای علمی را با ی بدون مرز با باور به جهانلبطویژگی دانش

( شکل داد و در سه  داره گسدترش 2132، 2122شهری، های نبوی )ری( و توصیه22الهام از  رنن )توبه/
هدای لده(. اهمید. رح2داد و از ابعاد تجاری، دینی، تاریخی، جیرافیایی و علمی برخوردار شدد )هنددی، 

ها را منابع برخی از این رحلده ( و3223د3222خلدون، ها شدند)ابنعلمی بعدها موضو، بع ی از نوشته
؛ 52دد3/22کثیدر، ؛ ابن323د3/325خلکان، ؛ ابن322د331، 52د5/22بیدادی، اند )خبیبگزارش کرده

 (.353د352، 32د32، 2د5/3؛ 222د215، 223-222، 222د223، 252د2/222مقری، 
 ـ مدارا و رواداری در عرصۀ دانش2 ـ3

ها و نراء دیگران در میان دانشمندان مسلمان، با تکثر فدراوان خدود، بدر مدارا و رواداری نسب. به دیدگاه
( شکل گرفد. و نخسد. بده 32( و لزوم استما، هر سخنی )زمر/23پایۀ دستور  رننی جدال احسن )نحل/

اهب در میان دانشمندان مسلمان رونق یافد. )طبدری، د  دل مذهنگام شنیدن سخنان پیروان دیگر ادیان و 
هدای زیدر ظهدور یافد.: احتدرام اجتمداعی (. مددارای دانشدمندان مسدلمان در  الب252دد222ا مامه،

هدای ( در مو عی.3/352دانشمندان نامسلمان نزد دانشمندان مسلمان )یدا وت حمدوی، معجدم ا دبداء، 
(، اسدتقبال 1( که مستند به  رنن بود )ممتحنده/ 223د225، 322د322اجتماعی و مناصب علمی )شعکه، 
کتداب و همدۀ فدرق اسدلامی (، تدریس عالماندۀ مندابع دیندی اهل232از دانشجویان نامسلمان )صفدی، 

وگو بددا ح ددور (، برگددزاری جلسددات مندداظره و گفدد.322ددد2/323عمدداد، ؛ ابن3/535خلکددان، )ابن
( بر پایۀ استد ل به  رنن و سن. )حمیددی، 2/22تیری بردی، نابادیان مختلف ) نظران مذاهب وصاحب

 . (322د3/323
 ـ استدلال محوری3ـ 3

( و 22طلبی )نمددل/کننده بدده برهددان( و تشددویق22نیددات پرهیزدهنددده از تقلیدددهای کورکوراندده )بقددره/
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ان دینی و سیاسی ایطلبانۀ برخی از پیشو( در  رنن، سیرۀ استد ل22کننده به جدال احسن )عنکبوت/دعوت
؛ مف دل بدن عمدر، 252دد2/223، 22دد3/23؛ طبرسدی، 252دد32/253در برابر دگراندیشان )مجلسی، 

( 52رشدد، ؛ ابن3/12( و دانشمندان مسلمان )بیرونی، القدانون المسدعودی، 32د33؛ زبیر بن بکار، 32د2
نموزش و پرورش اسدلامی را بده ر محوری دهای فراوانی هستند که استد لهایی از میان گزارشتنها نمونه

 .دهندمنزلۀ یک ویژگی مهم در مدیری. درونی علم نشان می
 طلبی در دانشـ حقیقت4ـ 3

طلبی اسد.. ایدن ویژگدی بدا جویی در میان دانشمندان مسلمان حقیقد.های رای  علماز دیگر ویژگی
-کننده به حقیقد.حادیث تشویقا ( و نیز21پوشان )عنکبوت/ استناد به نیات  رننی نکوهش کنندۀ حقیق.

( شکل گرفتده اسد.؛ 22/322؛ 2/223جویی و ترجین همیشگی حقیق. تلخ بر باطل شیرین )مجلسی، 
(، ابو 322(، فارابی )حلبی، 333های دانشمندانی چون کندی )فخری، چنان که در سخنان مندرج در کتاب

جویی یدز بازتداب یافتده اسد.. از حقیقد.ن (12( و ابوریحان بیرونی )شابی، 222الف ل بیهقی )بیهقی، 
شده در تربی. و نموزش دانشمندان مسلمان در ف ای مدیری. های پذیرفتهتوان به عنوان یکی از ویژگیمی

 درونی علم یاد کرد. 
  هاـ وحدت مبنایی دانش5ـ 3

(، 222، با توجه به منبدق  رنندی خدالق واحدد و نیده بدودن جهدان متکثدر مدادی از وجدود او )انبیداء
اندیشمندان مسلمان خدای واحد را در پس همۀ جهان مدادی دیدده و از همدین منظدر، مبندای واحددی در 

(. این دیدگاه  رننی هدم مددیری. دروندی مراکدز علمدی را در حدوزۀ 22اند )نرام، های گوناگون یافتهدانش
مدی دیگدران  درار داده اسد. علجویی از تعصب دور داشته و هم ننان را شنونده و خواننددۀ همدۀ نراء دانش

(. افزون بر نن، این وحدت به هنگام پرداختن تخصصی به هریدک از 332د331، 22د3/21)اخوان الصفا، 
گرفد. )بیروندی، افدراد المقدال فد  امدر ال دلال، ها، نشکارا مستند اندیشمندان مسدلمان  درار مدیدانش

کرده و مناسبات علمی میان دانشمندان  ییجو(. همچنین این ویژگی کمک شایانی به گسترش علم52د52
 شد. های گوناگون را سبب میرشته

  ـ تناسب روش پژوهش با موضوع علوم6ـ 3
های مدیری. جریان درونی حاکم بر علم، شناخ. روش پژوهش در هر دانش بود یکی دیگر از ویژگی

تعمدیم روش پدژوهش در عف   ضدهای نظری از دانش عملی را فدراهم نورد. درجداسازی دانش ۀکه زمین
هدای ندو و کداربردی ندوی در های عملی دانشمندان مسلمان را به نفرینش داندشهای نظری به دانشدانش

های منسوب به جابر بن حیان و نندان کده در (. شیوۀ نزمایش3/325جهان اسلام رهنمون ساخ. )هونکه، 
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(، شدیوۀ درمدان کلینیکدی رازی )همدو، 233دد312کردندد )لبیدب عبددالینی، دانش شیمی از او پیروی می
هدایی از نگداهی ( نمونده35( و شیوۀ مبالعات میدانی در دانش جیرافیا )بیرونی، الآثار البا یه، 223د235

ها تا پدیش از عصدر خواجده های گوناگون اس.. این ویژگیهای متفاوت دانشدانشمندان مسلمان از روش
 اند.م بودهحاکلم الملک بر مدیری. جریان درونی عنظام

 
 هاهای جریان مدیریت درونی حاکم بر علم پس از برپایی نظامیهـ ویژگی4

های مدیریتی جریان درونی حاکم بر علم با توجه به شهرت و نوازۀ بلندد و امکاندات عدالی شناخ. ویژگی
شدد ایدن  سدببم، ها به الگویی فراگیر در ساخ. مراکز نموزشی در جهان اسدلاها و تبدیل شدن نننظامیه

های تازه این مددیری. را بایدد گیری ویژگیمدارس به معیار داوری در این پژوهش تبدیل شوند. بنیان شکل
وجو کرد. با وجدود ترین مدرسۀ نظامیه )بیداد( در روزگار خواجه نظام الملک جس.نامۀ مهمدر متن و ف

هدای مده از مقدررات عمدومی مدرسدهناو فهای خاص این مدرسه از نظر امکانات و مقررات، این ویژگی
هدا بده اختصداص یدافتن ننهدا نظامیه در شهرهای دیگر نیز حکای. دارد. نکتۀ مشتر  مهم در همۀ نظامیه

نظامیدۀ بیدداد « نامۀو ف»های مرتبط با مذهب شافعی بود. در سند و متن نموزش و پژوهش علوم و دانش
 چنین نمده اس.: 

رده که مدرسۀ نظامیه و املا  مو وفۀ نن بر پیدروان مدذهب شدافعی در ط کشر نامهوا ف در و ف»... 
خوان و مدرس نحو عربی نیز همه باید در اصول اصول و فرو، و ف شده و مدرس و واعظ و کتابدار و  رنن

 (. 9/66 ،جوزی، المنتظمابن...«)و فرو، پیرو مذهب شافعی باشند 
های های دولتی، بخشی از هزینهالملک، افزون بر بودجه امنظ ها، خواجهبدیهی اس. که وا ف نظامیه

گانۀ انحصدار امکاندات (. پیامددهای سده204جبیدر، ساخ. بنای نظامیۀ بیداد را خود پرداخته اس. )ابن
عظیم دولتی به نموزش و پرورش بر پایه یک مذهب دو انحصار اجتماعی درحوزۀ علدم را بده دنبدال داشدته 

 اس.:
 از علومخی بر  رونق انحصاری

فقه و اصول فقه شافعی به عندوان  ها رونق گرف. عبارت بودند ازها در نظامیههایی که تدریس نندانش
رکن اصلی مواد درسی، حدیث، تفسیر و دیگدر علدوم  رنندی، علدم کدلام، ادبیدات و علدوم وابسدته بده نن، 

تا ق 3(. از نیمۀ سدۀ 352د352ی، ریاضیات در حد استفاده در موضو، ارث و به احتمال اند  طب )کسا 
ها شده اس.. غالب این گروه از دانشها به عنوان مراکز علمی عالی تدریس میها این علوم در نظامیهمدت

 ها از این امکانات عالی بسیار اند  بود. اند و بهرۀ دیگر دانشهای نقلی  رار داشتهدر  لمرو دانش
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 کلام اشعری ی فقه شافعی ورونق انحصار 
نظیدری بدرای ایدن دو اختصاص امکانات گسترده دولتی به مذهب شافعی و کلام اشدعری فرصد. کم

مذهب فقهی و کلامی به وجود نورد تا از گستردگی بیشتری برخوردار شده و بر شمار عالمان زیرمجموعدۀ 
دهندۀ نشدان داد و دیگر مدارس نظامیهنموختگان معروف نظامیۀ بیخود بیافزایند. فهرس. مدرسان و دانش

، 223، 253، 223،222، 312، 332د352معتقدند )همو،  نن اس. که همه به فقه شافعی و کلام اشعری
(. تداوم این سیاس. نموزشی خواجه نظام الملک )ساخ. مدرسه و اختصاص نن به شافعیان( توسط 221

ق( 221دد322ایوبیان )( و 222جبیر، ق( )ابن251د322های منشعب از سلجو یان مانند زنگیان )دول.
هدای بعددی هدا در سدده(، به گسترش دانشمندان این دو مذهب و گسترش دامنۀ نفوذ نن2/312)سیوطی، 
 انجامید. 

ها بدا ویژه اسماعیلیه ممکن نبود. این تقابلحفظ این دو انحصار بدون مقابله با پیروان دیگر مذاهب به
جه نظام الملک به عنوان وزیر بزرگ سلجو یان نغاز شدد وان دیگر مذاهب توسط خواگذار نامیدن پیربدع.

ها به علوم نقلی، های مرسوم در ساختار نظام نموزشی نظامیه( و با اختصاص همۀ دانش008د001)محقق، 
ن نموختگداجز دانش کلام اشعری، رونق یاف. و با تکفیر دانشمندان علوم عقلی توسدط شدماری از دانشبه

( 01غدیلان، ؛ ابن076دد074؛ ا  تصاد فی ا عتقداد، 061د041لی، ف ا ن الباطنیه، ها )غزانامدار نظامیه
هدا )یدا وت حمدوی، معجدم ا دبداء، تداوم یاف. و با حذف دانشمندان دیگر مدذاهب از ورود بده نظامیده

تددری  نثدار خدود را بدر در این زمان، این تحو ت و رویکردها بده  0( تثبی. شد.7/211؛ سبکی، 4/404
 توان در سه عنوان مبرح کرد:ها را میای علم نشان داد و مجموعۀ ننف 

یان بیرونی و درونی حاکم بر علم ـ تحول در قلمرو کنش 1ـ 4 یتی دو جر  های مدیر
ها پدید نمدد، وضدع شرایط فکری، اجتماعی و سیاسی جدیدی که پس از ساخ. و نغاز به کار نظامیه

رو سداخ.. ها را بدا تحدولی بدزرگ روبدهعلم تا پیش از برپایی نظامیه و جریان مدیریتی حاکم برارتباطی د
اگرچه نقبۀ نغازین این تحول با ارتقاء مدیریتی، فنی و حمایتی جریان بیرونی حاکم بر علم همراه شد، این 

، یژه تفکر فلسفی اسماعیلیموفقی. به د یل گوناگونی چون نیاز به تقابل با دیگر مذاهب جهان اسلام به و
عامل به هم ریختن مرزهای سنتی در ارتباط میان دو جریان مدیریتی بیروندی و دروندی حداکم بدر علدم در 

فرا نهاد و « حمای. نزاد از علم»ها شد و جریان مدیریتی حاکم بر علم پا را از محدودۀ عصر پیش از نظامیه
درونی حاکم بر علدم پرداختده و در  لمرو مدیری. « دخال.»جویی، نشکارا به با تعیین ضاببۀ جدید علم

هدای اسدتقلال نن را گسترۀ نن را محدود ساخ. و مدیری. کلان درونی جریدان داندش را تیییدر داد و پایده

                                                 
 شود.ها جایی برای تشریخ و تحصیل سلوم سقلی لحاظ نششه بود، این تثییت بیشتر اصساس میبا توجه این که در نظام آموزشی نظامیه.  2
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پذیرف.. گفتنی اس. ق اثر می3 ۀدوم سد ۀسس. کرد. این ا دام از ف ای منا شات عمومی مذاهب در نیم
بویه به یک مذهب در رونق نن تدأثیر داشد.؛ امدا و نل های سامانی، غزنویدول. که پیش از نن نیز گرایش

ها از سدوی نندان صدورت علم و نموزش و بنای یک نظام نموزشی خاص مانند نظامیه ۀا دامی ویژه در حوز
 نگرف..

 های گوناگونها و دانشمندان رشتهـ تحول در موقعیت اجتماعی دانش2ـ 4
ها نیز چنددان مدورد احتدرام فقیهدان و از پرپایی نظامیهسفه و فیلسوفان حتی پیش ویژه فلعلوم عقلی به

هدا بدا یکددیگر در ادوار مختلدف های دا می میدان ننهایی از کشمکشعالمان علوم دینی نبودند و گزارش
ل سدن. (، حرام اعلام شدن دانش عقلی کلام از سوی اکثر فقیهان و محدثان اه3/3: ابراهیمی دینانی، )نکد

( به دلیل اسدتفاده از داندش منبدق در نن 15د12جوزی، تلبیس ابلیس، دیگران )ابن چون شافعی و مالک و
به خداطر حماید. از ترجمدۀ نثدار فلسدفی « امیر الکافرین»(، ملقب شدن مأمون عباسی به 22)بیدادی، 

دام معتزلدی (، 322(، کشته شدن احمد بن طیب سرخسی به همین اتهام )صفا، 215ندیم، )ابن تکفیدر نظا
های فلسدفه و کدلام در سدال (، سوگند کتاب فروشان بیداد بر عدم خرید و فروش کتاب23د22دی، )بیدا
دانان، داندان، پزشدکان، موسدیقی(، هندسده322( و متهم بودن منجمدان )صدفا، 2/521اثیر، ق )ابن222
دبداء، ندی )یدا وت حمدوی، معجدم ا دانان در نگاه بع دی از دانشدمندان علدوم دیخوانان و ریاضیمنبق

ها و رویکردهای مدذهبی متفداوت ها با اندیشههمه، تنو، حکوم.( وجود داشته اس.. با این322د2/325
در میان سدامانیان، نل بویده، فاطمیدان و امکدان برخدورداری از امکاندات دولتدی و اجتمداعی بدرای همدۀ 

 ساخ.. دانشمندان در جهان اسلام این توازن را بر رار می
هایی ها در بخشنظیر و الگو  رار گرفتن ننامیه در دورۀ مورد بحث با امکانات کمبا ساخ. مدارس نظ

الملدک پدس از او )زنگیدان، ایوبیدان،  های همسو با عقیدۀ خواجده نظداماز جهان اسلام وحاکمی. دول.
ی و عقیددۀ کلامدی، ممالیک و ...( طبیعی بود کده اختصداص یدافتن ایدن امکاندات بده یدک مدذهب فقهد

بدا رو، العاده  رار دهد. از اینرایی ویژه به شمار نمده و پیروان نن مذهب وعقیده را در مو عیتی فوقانحصارگ
( و 117ترین استاد نظامیۀ بیداد، غزالی )غزالدی، ا  تصداد فدی ا عتقداد، اعلام کفر فیلسوفان توسط مهم

فلسفه و نراء فیلسوفان بده عندوان  گان نظامیه، در جه. معرفینموختغیلان، از دانشهای فراوان ابنکوشش
( 9/04 ظم،جوزی، المنت( و در ادامۀ تحریک مردم بر ضد فیلسوفان )ابن04د01غیلان،منشأ فساد دینی )ابن

نموختگان الملک از طریق دانش جریان مخالف. با فلسفه و علوم عقلی در این دوره با مدیری. خواجه نظام
عبفی در تاریخ علم در تمدن اسدلامی مبدرح شدد. بدا چندین مددیریتی ج گرفته و به عنوان نقبۀ نظامیه او

دایدرۀ هدا محدروم شددند و از های عقلی از حمای. جریان مدیری. بیرونی حاکم بر علدم در نظامیدهدانش
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هدای نقلدی این در حالی بود کده داندشمدیری. جریان درونی حاکم بر علم در این مراکز نیز بیرون رفتند. 
هدای سیاسدی، اجتمداعی و نامه در حال رشد بود و دانشمندان نن از برترین مو عید. فتصرین شده در و

شدند. در چنین ف ایی که تنها دانش و دانشمندان خاصی از حمای. برخوردار بودندد، اداری برخوردار می
بده ضدعف  ها جریان داش.، رونظامیهها و دانشمندان که تا پیش از برپایی ر اب. علمی سازنده میان دانش

 رف.. 
یان درونی علم در نظامیهـ تحول در ویژگی3ـ 4 یتی حاکم بر جر  هاهای مدیر

الملک، مدیر ارشد جریان بیرونی حاکم بر علم، بدا  تأثیرگذاری مستقیم، دخال. خواجه نظامۀ در ادام
ختن یدک ها، با حاکم سادر نظامیهگذاری علمی در عرصۀ مدیری. درونی علم و اجرای عملی نن سیاس.

 های زیر برخوردار ساخ.: اندیشۀ ویژه در جریان مدیری. درونی علم، نن را از ویژگی
 بندی علومـ پیدایش مبنای تازه در طبقه1ـ 3ـ 4

هدا در نن جایگداه ها بر مبنایی علمی  رار داش. و هدر یدک از داندشبندی علوم تا پیش از نظامیهطبقه
ها به تناسب  لمرو موضوعی نن بدود و از سدوی دانشدمندانی دانشا داشتند و ارزش هریک از علمی خود ر

شد و فلسدفه، ریاضدیات، نجدوم وطدب ( تبیین می1د3سینا، سینا )ابن( و ابن25د51چون فارابی )فارابی، 
ایدن جایگداه  شد؛ اما پس از تأسیس نظامیه و استقرار مدیری. نو در نن،علوم عقلی شمرده میۀ زیرمجموع

ها بیرون رانده شدد )غزالدی، احیداء علدوم ورد. فلسفه به عنوان نماد علوم عقلی از دایرۀ دانشهم خعلمی به
داری مؤمندان خبرندا  اعدلام شدد های دیگر نیز به د یلدی خداص بدرای دیدن( و دانش51د3/52الدین، 

هجور ماند. ها مبرود و ما در نظامیهه( و تدریس و تحصیل این دانش22د22)غزالی، المنقذ من ال لال، 
جدویی بدود کده بده اسدتناد  را تدی خداص از شدریع. در این تحول پیامد تأسیس یک مبنای تازه در داندش

 ها پیدا شد. نظامیه
یت تجزیه شده در عرصۀ2ـ 3ـ 4  درونی علم  ـ مدیر

، ها یکپارچه بدودبرپایی ننها مدیری. درونی علم که پیش از با ا دامات خواجه نظام الملک در نظامیه
های دوگانه عبدارت بودندد از بخدش تحد. حماید. از دس. رف. و به دو بخش تقسیم شد. این مدیری.

های نقلدی( و بخدش پراکندده و نزاد و ندابرخوردار از حکوم. و برخوردار از امکانات گستردۀ مالی )دانش
ی و علدوم وابسدته بده های عقلدمالی )غالبا دانشامکانات مالی و گرفتار در تنگناهای اجتماعی، اعتباری و 

 نن(. 
یتی با ویژگی3ـ 3ـ 4  علمی های غیرـ مدیر

دخال. خواجه نظام الملک در  لمرو مدیری. درونی علم، موجب حاکم شدن معیارهای غیرعلمی بر 
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و میدان  هداجویی در داندشروح تسامن و مددارا و حقیقد.نن شد. با از دس. رفتن استقلال این مدیری.، 
؛ 40دد49اصدفهانی، دالددین هدایی چدون تعصدب و خشدون. داد )عماد را به ویژگدیدانشمندان جای خو

(. اوج این ف ای غیرعلمی تربی. کسانی بود که بر اثر دخال. مدیری. بیرونی به جنگ 02/026کثیر، ابن
 رونی نسیب زدند. های عقلی وعلوم وابسته به نن برخاستند و به معیارهای علمی مدیری. دبا دانش

یان علم در فضای انحطاطی4ـ 3ـ 4  ـ ورود جر
با بسته شدن ف ای نزاد ر ابتی، ذهن دانشمندان از تکاپو باز ایستاد و مدیری. بیرونی و دروندی جدیدد 

های نقلی با تکیه بر نراء پیشینیان نداش. و بدا توجده بده الگدو ای بهتر از بازتولید دانشحاکم بر علم نتیجه
ی چندین سددۀ دیگدر نیدز در گسدترۀ پنهداور جهدان اسدلام تدداوم یافد.. دارس نظامیه، این امر براشدن م
ۀ گر وا عیتی به نام بازخوانی نراء پیشدینیان در عرصدای بر پایه تألیفات این دوره حکای.های گستردهگزارش

 (. 14د004دانش به جای ابدا، در حوزۀ فرهنگ علمی اس. )اسماعیل محمود، 
 
 هنتیج

هدا بدا جریان بیرونی حاکم بر علم در جهان اسلام تا پدیش از برپدایی نظامیده های: مقایسۀ ویژگینخست
هدا در عصدر وزارت خواجده نظدام الملدک توسدی)وزارت: های همان جریان پس از برپایی نظامیدهویژگی

ا تعریدف حدوزۀ های عمومی این جریان بها، ویژگیدهد که پس از پیدایش نظامیهق( نشان می484د467
مدیری. ف ای عمومی جامعده در اعتباربخشدی اجتمداعی بده علدم و عدالم و فدراهم نوردن کنش خود در 

ها و لوازم پیشرف.، به لحاظ عملیاتی و اجرایی ارتقا مدیریتی با تری یافته و حمای. از دانش و زیرساخ.
از  . و ایدن موضدو، بددون تردیددساخ. و سازهای مرتبط با نن از کیفی. بهتری نیز برخدوردار شدده اسد

 مدیری. عالی خواجه نظام الملک توسی به عنوان مدیر ارشد جریان بیرونی حاکم بر علم حکای. دارد. 
های جریان درونی حاکم بر علم تا پیش از برپایی نظامیه و پس از نن، از اسدتقلال : مقایسۀ ویژگیدوم 

نشدان دارد و ایدن امدر از دخالد. یان رفتن نن در دورۀ دوم مدیری. درونی حاکم بر علم در دورۀ اول و از م
های ویژۀ مدیری. جریان درونی حاکم بر علم از طریدق نشکار مدیری. جریان بیرونی در  لمرو مسئولی.

هدای وابسدته بده نن منحصر ساختن امکانات گستردۀ دولتی به نموزش یک مذهب یا نحلۀ خداص و دانش
یرونی به سیاس. دخال. مستقیم در حدوزۀ یگر، سیاس. حمای. جریان بگرف.. به عبارت دسرچشمه می

های جریان درونی علم تا پیش از ترین ویژگیمدیری. درونی دانش تیییر یاف. و در پی نن، شماری از مهم
محوری از میان رف. و جدای خدود را بده طلبی و استد لها مانند رواداری و تسامن علمی، حقیق.نظامیه

 اعتبار ساختن اعتبار اجتماعی علوم عقلی داد.کوشش برای بیود، سرکوبی نراء مخالف و تعصب، جم
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های هدر یدک از دو های مشخص فعالی.برهم خوردن توازن و تعادل علوم عقلی و نقلی وحوزهسوم: 
های نقلی انجامیدد و متخصصدان نن های علوم به رشد کمی دانشجریان به دلیل حذف ر اب. میان شاخه

همه، جریدان های اداری و   ایی و سیاسی گسترده دس. یافتند. با اینه منصبشمار و پر نوازه شدند و بپر
های عقلی و نقلی از مسیر شدکوفایی دو سددۀ پدیش فاصدله کلی علم پس حذف ر اب. منبقی میان دانش

ر علمی بخش مهمدی از گرف. و به عصر انحباط علمی رسید و تقلید از نراء پیشینیان به جای ابدا، و ابتکا
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 چکیده
 انیابن یضاد خلاتاع عباسارا بر ییهااجنبش یاسلام ۀبودند که در دور یروزگار ساسان انیتداوم مزدک انیخُرّم
 یآناان کاه در مناابس اسالام یباورها نیترو رمزآلود داشع. از مهم یالتقاط ز،یاَسرارآم یتیماه انیخُرّم نیینهادند. آ

رمزآلاود و تناساخ اشااره کارد. باه  انیشراب، ب ینییآ میتکر ،یو خُرّم یبه دعوت به شاد توانیگزارش شده اسع، م
اساع.  اتتاهیتاداوم  امیاو چند دهه پا  از وتاات خ یسلجوق ۀتا دور رانیدر ا انیخُرّم اتیح ،یخیگزارش منابس تار

در  یخرما نیادیابن یاز باورهاا یااز بازتااب پااره یاساع کاه حااک یمشترک نیمضام انگریپژوهش ب نیا یهااتتهی
معتبار  یهااو باا اساتناد باه گازارش یلایا تحل یفیتوص کردیمقاله با رو نیاسع. ا امیخ اتیاعبر یمحور نیمضام

آن، از  اتیاو تاداوم ح  یخرما نیایآ یآن اسع تا ضمن بررسا یدر پ ام،یخ اتیرباع ۀنیدر زم لیو منابس اص یخیتار
 . دیسخن گو امیخ اتیآن در رباع نیادیبن یاز باورها یابازتاب پاره

 
 .امیخ اتیرباع ،یباشخوش ۀشیاند ،یخُرّم یها باور: هاهژکلیدوا

                                                 
 .29/02/2931: یینها بیتصو خی؛ تار52/25/2931وصول:  خیتار*. 
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Abstract 

The Khurramian were the continuation of the Mazdakians in the Sassanid era 

who were the founder of movements against the Abbasid caliphate in the Islamic era. 

The Khurramian creed had an intriguing, eclectic, and mysterious nature. Their key 

beliefs reported in Islamic sources comprised of an invitation to elation and ecstasy, 

ritual reverence of wine, mystical and cryptic expression and resurrection. According 

to historical sources, Khurramian continued to live in Iran until the Seljuk era and 

some decades after Khayyam's death. The findings of this study suggest that the 

common themes reflecting fundamental beliefs of Khurramian are also among the 

central themes of Khayyam's quatrains. This paper, adopting a descriptive-analytical 

approach, and citing authentic historical accounts and authentic sources on 

Khayyam's quatrains, sets out to explore Khurrami’s creed and its continuity by 

reflecting on some of its underlying beliefs in. Khayyam’s quatrains. 

 

Keywords: Khurrami’s beliefs, ecstatic thoughts, Khayyam's Quatrains. 
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 مقدمه  

اصافهان، تاار ، همادان، ، انای پهناور در سغد، خراسان، طبرستدر گستره های نخستینخُرّمیان در سدۀ
؛ یارشااطر، 2/297لرستان، آذربایجان، اهواز و با شورش بابک خُرّمی، بیزان  پراکنده بودند )مساعودی، 

از اسلام  (. ناگفته پیداسع که بنیان تکری آنان به پیش”Crone, “Ḵorramis ;117ا113؛ مسعودی، 01
( و 2/171؛ مقدسای، 48جاوزی،؛ ابان300اا 301، نادیممربوط بود. آنان خاستگاه مجوسی داشتند )ابن

؛ 48جاوزی، ؛ ابن300نادیم، ؛ ابان273و القصا،،التواریخ تداوم مزدکیان دورۀ ساسانی بودند )مجمل 
 (. 244الملک، ؛ نظام273ا271بغدادی، 

خُرّگاان را روناب بخشاید جنبش مزدک در روزگار قبااد اول ساساانی آزااز گردیاد. وی آیاین زرتشاع
(. 0/017مسکویه، ؛ 247های مردم از تعالیم وی پیروی کردند )ثعالبی، ( و تهیدستان و توده01، طرشا)یار

تارین هادآ آن، مسااوات مهّام( و 90نهضع مزدک اشراتیع کهن ایرانی را نشانه گرتته بود )پورشریعتی، 
آناان تاداوم ش ناب( و عدالع اجتمااعی باود کاه باه ج80؛ ابوالمعالی، 2/319؛ طبری، 0/013)مسکویه، 

هاای عام و سارکوب شادند، جنبشاگرچه مزدکیان در روزگار قباد اوّل و به سعایع خسرو اول قتلبخشید. 
آنان در دورۀ اسلامی باه خُرّمای شاناخته شادند و خُرّمیاان عناوان خُرّمی را در دورۀ اسلامی بُنیان نهادند. 

(. خُرّمی نامی برگرتتاه از 48جوزی، بودند )ابن دهورمزدکیانی گردید که در روزگار قباد اوّل ساسانی سربرآ
کید آنان بر لذت« خُرّم»واژۀ ایرانی  (، شاادمانی و 48جاوزی، ؛ ابان2/173جویی )مقدسای، و متأثر از تأ

  باشی بوده اسع.اندیشۀ خوش
ی رسضمن برکوشد به شیوۀ توصیفی ا تحلیلی و با استناد به منابس کهن و نسخ خطی، مقالۀ حاضر می

بنیادین خُرّمی از جمله، تراخاوانی باه شاادی و خُرّمای، گری و تداوم حیات آن، به بازتاب باورهای خُرّمی
از آنجا که انتخاب رباعیاات اصایل از بپردازد. تکریم آیینی شراب، بیانِ رمزآلود و تناسخ در رباعیات خیام 

شوار اسع، در این پژوهش تنها بار د ام( منتسب به خی11رضوی، میان حدود هزار و دویسع رباعی )امین
سان، صااده هادایع، محمادعلی کریستن پژوهان بزرگ )ازجمله آرتوررباعیات گزارش شده در آثار خیام

، گز اا  تاا خ  ، العباا   مرصاا  ای از منااابس کُهاان )ازجملااه تروزاای و قاساام زناای، علاای دشااتی( و پاااره
حسین رشایدی نوشتۀ یاراحمد بن  عمرخی م خب عی ت طربخ نۀ، الأحراخمونسخطی  و نُسَخ المج لسنزهة

 الدین همایی( تاکید شده اسع.به تصحیح جلال خشی ی طربخ نۀتبریزی و 
های جدید به خُرّمیان و تکاپوهای سیاسی و نگاری و پژوهشونحل، ترقهاگرچه در منابس تاریخی، ملل

اب باورهاای خُرّمای در رباعیاات خیاام باه تزاجتماعی آنان پرداخته شده اسع، تاکنون پژوهشی دربارۀ با
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اشاره کارد. باه بااور  0اسلامی ندوشن توان به پژوهش محمدعلیمیان، تنها میانجام نرسیده اسع. در این 
انادازۀ تارسی، های  اشاعاری باه  ندوشن، آگاهی خیام از تاریخ کهن نیشابور سبب شده اسع که در زبان

شد؛ رباعیاتی که با شهر، گذشاته و آینادۀ آن آمیختاه اساع )ندوشان، ابرباعیات خیام رنگ محلی نداشته 
گرداند و با اشاره به دَهریون و تعالیم زُروانی های تکرخیامی را به دورۀ ساسانیان بازمی(. ندوشن ریشه081

ذکار  اکناد و اتازون بار ایان، باهای تکری خیاام معرتای میها را از ریشهو اندیشۀ جبرگرایانه زُروانیان، آن
 (. 080ا 93تردوسی، آن را اسا  ایرانی تکرخیامی دانسته اسع )همو،  ش هن مۀهایی از مضامین مصداه

 
 ـ خُرمّیان و تداوم حیات آیین خُرمّی9

بلکاه آیینای باا ماهیاع  رستگاری را تعلایم دهاد؛ پیغمبری که راه نبود با کتاب آسمانی و آیین خُرّمی دینی
های اسلامی، همواره در مناابس ایان قاطی و رمزآلود بود که به دلیل ضدیع با آموزهتلهای ااسرارآمیز و جنبه

تاوان ترین باورهای خُرّمی گزارش شده در منابس دورۀ اسلامی، میاسع. از مهم دورۀ تقبیح و سرزنش شده
ثَاانَویع،  ،به دعوت به شادی و خُرّمی که به آن شناخته شده بودناد، تکاریم آیینای شاراب، بیاان رمزآلاود

  مالکیع اشتراکی و تناسخ و حُلُول اشاره کرد.
ه( از خراسان گزارش شاده اساع. 004گری در جریان خیزش خَدّاش )حدود نخستین اشاره به خُرّمی

هایی بود که در اواخر دورۀ اموی در سرزمین خراسان آزاز شد و با شورش او نخستین موج اعتراضی جنبش
، اناد کاه وی باا تبلیاک اتکاار خُرّماید. دربارۀ اتکار و باورهای خداش گزارش کردهوبنام خُرّمیان در پیوند 

-؛ ابان08/91اثیر، ؛ ابن043جوزی، ؛ ابن9/8038کرد )طبری، منکرات را مُباح دانسته و ترویج اِباحه می

قتال  ابه، در دورۀ عباسی 2(. پ  از تروکش کردن خیزش خداش در سدۀ 031عبری، ؛ ابن123/ 9کثیر، 
هاای تری یاتتند و احساسات ضدعباسی آناان باا جنبشابومُسلم، خُرّمیان خراسان رویکرد سیاسی پررنگ

شره ایران و خونخواهی از قتل ابومُسلم پیوند یاتع. نخستین شواهد و قرائن بیانگر آن اسع که خُرّمیان ناه 
شوای دینی خویش برابر با اماام در قاامو  یپتنها ابومسلم را به عنوان رهبر سیاسی و نظامی، بلکه به عنوان 

(. نخستین قیام به خونخواهی ابومسالم باه رهباری سانباد کاه زادگااهش 07شیعیان، برگزیدند )یارشاطر، 
؛ بلعمای، 2/911(، از نیشاابور آزازیادن گرتاع. سانبادِ مجاو  )مقدسای، 07نیشابور باود )یارشااطر، 

الملاک، ؛ نظام9/8701( و پروردگاان ابومسالم )طباری، 297(، از خُرّمیان نیشابور )مسعودی، 8/0191
رو، باا (، عهد کرده  بود تا جان و مال خویش را برای خونخواهی وی صرآ کند؛ ازایان003اثیر، ؛ ابن219

(. سنباد مدعی باود کاه رساول ابومسالم اساع و 8/0191سوی عراه نهاد )بلعمی، سپاهی از نیشابور رو 

                                                 
 ش.2964تهران،  ،ایرانمهر نۀ، کتابخاهای ادبی(مقاله ۀبین )مجموعجام جهان ،. اسلامی ندوشن، محمدعلی 2
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اند، هر سه بیرون خواهند آمد، در حالی که ابومسلم رهبر در حصاری نشسته هکابومُسلم و مزدک و مهدی 
الملک، سنباد به خُرّمیان گفته بود که (. اتزون براین، به گزارش نظام219الملک، و مزدک وزیر اسع )نظام

هماو، )مزدک شیعی اسع و خواهان آن اسع تا با شیعه دسع یکی کنید و انتقام خون ابومُسالم را بساتاند 
(. آنچه روشن اسع، سنباد با تکریم مزدک و آیینش، هواداری خُرّمیان را جلب کرد. به گازارش مناابس 219

(. 2/297؛ مساعودی، 00/8701تاریخی بسیاری از هواداران سنباد، از مردم نواحی جباال بودناد )طباری، 
شد، عراه عجم نیز خوانده می هاگرتع و گای از نواحی زربی ایران را دربرمیمنطقۀ جبال که بخش گسترده

 . در تلات ایران بود های خُرّمیاز کانون
ه، کانون تعالیع خُرّمیان از خراسان و شامال 2شواهد و قرائن بیانگر آن اسع که از حدود اواخر سدۀ 

روزگار  ه در092ایران به نواحی جبال و آذربایجان، انتقال یاتته اسع. به گزارش ابوحنیفه دینوری، قیام سال 
(. در هماین ساال، خُرّمیاان در 821نخستین شورش خُرّمیان نواحی جباال باوده اساع )دیناوری،  هارون

هازار خُرّمای مالک را به جنگ آنان ترستاد که سای بن آذربایجان نیز شورش کردند و خلیفۀ عباسی عبدالله
در کرمانشاه باه قتال رسایده و  یالرشید مردان اسیر خُرّم( و به ترمان هارون2/937کشته شدند )مقدسی، 

ه خیزش خُرّمیان در نواحی جبال و آذربایجاان باا 1(. در سدۀ 02/1131شان تروخته شدند )طبری، زنان
قیام بابک خُرّمی به اوج رسید و با سرکوبی خُرّمیان جبال، دامنۀ نفوذ شورشایان خُرّمای تاا قلمارو بیازان  

 گسترش یاتع. 
رو کرده بود، نقطاۀ پایاان دو دهه، خلاتع عباسی را با تهدید جدی روبه زسرکوب قیام بابک که بیش ا 

رو، خُرّمیان سرکوب شده در ایاران، بارای مقاومع سیاسی گستردۀ خُرّمیان در زرب تلات ایران بود؛ از این
شان نیازمند سازگاری با شرایط جدید بودناد. شارایطی کاه بیشاتر حاصال تداوم حیات سیاسی و اجتماعی

و خفقان و سرخوردگی سیاسی ناشی از شکسع قیام بابک خُرّمی بود. اگرچه ایان شکساع تاروکش  رتشا
های گستردۀ خُرّمی را در پی داشع، به معنای خاموشی سیاسی و اجتماعی آنان نبود. ها و شورشکردن قیام

تع کوشایدند. لاخهای ضدها و جنبشهای خُرّمی در تقویع نحلهشواهد و قرائن بیانگر آن اسع که گروه
های دورۀ اسلامی نیز اسماعیلیه، باطنیه و مزدکیه از جملۀ این آنان، باطنیان و اسماعیلیه بودند و در گزارش

صراحع باطنیان را در شمار مزدکیان و خُرّمیان خوانده که با تراخوانی ماردم جوزی بهاند. ابنرا یکی دانسته
(. به گزارش مطهر بن 48جوزی، ؛ ابن242الملک، ند )نظامدوتوجه بجویی، به تکالیف شرعی بیبه لذت

طاهر مقدسی، آزاز کار باطنیان، در روزگار ابومُسلم باود کاه خُرّمیاان بارای انتقاال حکوماع باه ایرانیاان 
آراستند و در پنهان، آنان را های مذهبی، آنان را در منظر مردم نادان میکردند و با تشکیل نحلهگری میحیله

گاذاران کایش (. به گزارش عبدالقاهر بغادادی، بنیان0/98خواندند )مقدسی، ر تعطیل و اِلحاد ترا میاکبه 



 202 ۀشمار                                      تاریخ و فرهنگ                                                                                    20

زادگان بودند و به پیشینیان و پدران خویش گرایش داشتند؛ ولای باه آشاکار کاردن ایان راز باطنی از مَجو 
 (.297جرئع نداشتند )بغدادی، 

ای از مناابس عمرخیام در عصر سلجوقیان بودند که پااره ۀرهای باطنی معاصر با دواسماعیلیان از نحله
رازی، اند )حسانینیز خوانده 0(، باطنیه، خُرّمیه، بابکیه، سَبعیه و مُحَمّـَره44ا0/71آنان را باطلیه )مقدسی، 

پزشاکی میماون، گویاا از اعقااب چشمبانگذار آناان عبداللاهای از دیگر منابس، پایهبه گزارش پاره 2(.040
ه به رهبری حسن صباح جنبشی را 1(. اسماعیلیان الموت در نیمۀ دوّم قرن 117کی بوده اسع )کلیما، دزم

ریزی کردند )هودساون، ای جداگانه پیسازماندهی کردند که اگرچه نتوانستند سلاجقه را براندازند، جامعه
های مختلاف وهرگهای پیشین، ضدعرب و ضدعباسی بود که (. شورش حسن صباح در راستای شورش09

رساد نهضاع رو، باه نظار مایهای مختلف ایران ساماندهی کرد؛ از اینتعال موسوم به خُرّمی را در بخش
هایی (. جنبش32های نخستین خُرّمی بوده اسع )دتتری، دار یا احیاگر جنبشانقلابی حسن صباح، میراث

و  1قدرت سلطان و اشراتیع شاهری در سادۀ  که پشتیبان دعوت اسماعیلیه بودند؛ زیرا مبارزۀ اسماعیلیه با
(. مورخاان 818ها مطرح شده بود )آمورتی، ه در راستای اهداتی بود که نخستین بار از سوی این جنبش3

الله همدانی و عطاملک جوینی در مورد خاستگاه تکری اسماعیلیه ایرانی از جمله خواجه رشیدالدین تضل
 (. 087؛ همدانی، 702ا718اند )جوینی،گزارش کرده ناو ارتباط آنان با باطنیان و خُرّمی

هاای میاناه و گاری در سادۀترین شواهدی که بیانگر تداوم حیات خُرّمیاتزون بر آنچه گفته شد، مهّم 
ه اسع. خواجاه 113روزگار عمرخیام اسع، گزارش دهخدا عبدالملک نزاری، مورخ اسماعیلی در تاریخ 

، بخاش اساماعیلیان و تاطمیاان، باا زاور و تفحا، در التاواخ  جا م  الله همادانی دررشیدالدین تضل
اند، باه آن پرداختاه اساع. شدهداری میهای اسماعیلی که در الموت و قلاع اسماعیلی ایران نگهنامهوقایس

( که خُرّمی بودن آنان روشن اسع، آنان با نهان 087این گزارش به گروهی از مزدکیان اشاره دارد )همدانی، 
خواندناد )مادلوناگ، ن مذهب خویش در این دوره به اسماعیلیه گرویده بودند و خاود را پارسایان مایدرک

 ای از باورهای بُنیادین آنان نیز اشاره شده اسع.  (. در این گزارش به پاره12
 

 ـ بازتاب باورهای خُرمّی در مضامین محوری رباعیات2

ه درگذشع. 123ه به دنیا آمد و در حدود 819در حدود سال  ابراهیم خیامی الدین ابوالفتح عمر بنزیاث
                                                 

به ایدشان نیز پوشیدند و عق(، به باور سمعانی، گروهی از بابکیان خرُّمی بودند که جامه سُرخ می19جوزی، جامگان )ابنیا سرُخمحمره .  2

 (.25/259)سمعانی،  شباهت داشتبابکیان  رهایباو

 (.12ـ16جوزی، کرده است )ابن یادهای باطنی جوزی نیز از اسماعیلیه و خُرّمیه به عنوان گروه. ابن 5
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دان ایرانی، معاصر با ترمانروایی سلجوقیان در ایران بود و ملکشاه سلجوقی در تعظیم خیام متفکر و ریاضی
عصر تنده، هم(. ابن2798دانسع )تتوی و قزوینی، وی، مبالغتی تمام داشع و او را از ندیمان خویش می

کرده اسع که خیام هم اصل و نسبی نیشابوری داشع و هم در ایان شاهر وتدت یاتتاه باود  خیام، گزارش
(. در سرودن رباعیات از سوی خیام که به گازارش مناابس تااریخی، اشاعاری نیکاو داشاع 42تنده، )ابن

ب داتوان شک کرد؛ زیرا عقلانی نیسع که گُمان کنیم بسیاری از اهل تکار و (، نمی724قزوینی، )مستوتی
(. اتازون باراین، از 23باشند )دشاتی،  و تاریخ برای انتساب شماری از رباعیات به او با یکدیگر تبانی کرده

گاهیم؛ اگرچه وی پیشۀ شاعری نداشته اسع )رشیدی  (.22تبریزی، شاعر بودن خیام نیز آ
قرون نخستین هجری  های خُرّمیان درهمچنان که اشاره شد، خراسان و نیشابور، زادگاه خیام، از کانون

گزارش دهخدا عبدالملک نزاری نیز بیانگر آن اسع که حیاات آیاین بود و قرائن و شواهد مختلف از جمله 
هاای بااقی ماناده از برخای گزارشهای میانه و روزگار خیام تداوم داشته اسع. اتزون براین، خُرّمی تا سدۀ

رساد اتهاماتی برضد خیام اشاره دارند که به نظر می منابس، از جمله منابس نزدیک به عصر خیام به دشمنی و
(، اساتنباط 117با توجه به مضامین محوری رباعیات، همچنان که قفطی نیاز باه آن اشااره کارده )قفطای، 

ای از منابس، تقیه و متکلم اشعری مشهور و ترین اتهامات خیام بوده اسع. به گزارش پارهاز مهّم 0گریاِباحه
زیساع امد ززالی، با وی رابطه گرمای نداشاع و خیاام تحاع مراقباع شادید او مایحوعصر خیام، ابهم

آموخع، اما (. در این راستا، قزوینی گزارش کرده اسع که تقیهی نزد خیام تلسفه می31ا19رضوی، )امین
(. عطار نیشابوری نیاز ضامن حکاایتی، 189کرد )قزوینی، در حضور مردم از استادش خیام، بدگویی می

را مردی ناتمام آورده که با آگاهی نسابع باه جهال خاویش، شرمساار و خجال شاده اساع )عطاار  خیام
( و گااه از خداوناد زفاران 04)رازی،  (. منابس دیگار نیاز گااه او را سرگشاتۀ نابیناا دانساته123نیشابوری، 

 الحکما    خ تا(. اتزون براین، به گزارش قفطی در 11اند )دشتی، تقصیراتش و علو درجاتش را طلب کرده
کردناد. قفطای گازارش از منابس مهّم و نزدیک به عصرخیام، مردم دین خیام را نکوهش و پنهانش را آشکار 

کرده اسع که باطن اشعار خیام برای شریعع، مارهای گزنده و سلسلۀ زنجیرهای تزویر بود و وقتی که مردم 
م بر جان خویش ترسید و عنان زبان و خاماه ایی را نکوهش و پنهان او را آشکار کردند، خروزگارش، دینِ و

الله شد و با بازگشع از حاج باه ااهاار عباادت و شاعار ماردم از امثال آن سخنان برکشید و عازم حج بیع
  (.117دیندار مبالغع کرد )قفطی، 

                                                 
کردند م را مباح اعلارمات محانجام جوزی، مزدکیان مُباحیان مجوس بودند که گری ریشه در باورهای مزدکی داشت، به گزارش ابن. اِباحه 2

 (.16جوزی، )ابن
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د در اح( و اِل219الملک، به گزارش منابس تاریخی، در دورۀ اسلامی خُرّمیان نیز با عناوین اِباحه )نظام
رو، آنان در این زمان با پنهان کردن تعالیم و باورها و در راستای نیل به معرض اتهام و سرزنش بودند. از این

، گاهی حتی به تره اسلامی پیوستند. اعقااب مزدکای آناان نیاز در دورۀ باساتان باه عناوان اهداآ خویش
 گازاران نامیادهگزار بدععپهلوی بدعع نکه مزدک در متوگر و دشمن دین شناخته شده بودند؛ چنانبدعع

 (.  214شده بود )راشدمحصل، 
ای بازتاب باورهای بنیاادین خُرّمای را توان به گونهرسد میبا توجه به شواهد و قرائن یادشده، به نظر می

 توان دریاتعدر مضامین محوری رباعیات خیام، مشاهده کرد. با تحلیل و بررسی رباعیات معتبر خیام، می
ای از باورهای بنیادین خُرّمای از جملاه که بسیاری از رباعیات اصیل، مشتمل بر مضامینی هستند که با پاره

ترین باورهای باشی پیوستگی دارند. از مهّمترین باور خُرّمیان یعنی دعوت به شادی و اندیشه خوشمحوری
 ارد زیر اشاره کرد.ومتوان به خُرّمی بازتاب یاتته در مضامین محوری رباعیات خیام می

 ـ فراخوانی به شادی و خُرّمی 1ـ 2
توان بازتاب آن را در رباعیاات ترین باورهای خُرّمی اسع که میدعوت به شادی و شادکامی از محوری

جاویی )مقدسای، بود و بر لذت« خُرّم»، نامی برگرتته از واژۀ ایرانی «خُرّمی»خیام نیز مشاهده کرد. عنوان 
کیاد داشاع. اندیشاه( و اندیشۀ خوش811(، شادمانی )آمورتی، 48ی، زوج؛ ابن2/173 ای کاه باشای تأ

، خُرّمای تَلبیس اِبلایسجوزی در ترین باور خُرّمیان بود و با آن نیز شناخته شده بودند. به گزارش ابنکانونی
نداشاتند  یهکردناد و باه احکاام شارع تاوججاویی دعاوت مایعنوان مزدکیان بود؛ زیرا مردمان را به لذت

 (. 48جوزی، )ابن
باشی، آیین خیاام باوده اساع. بااور باه با توجه به رباعیات خیام، تراخوانی و دعوت به شادی و خوش

م 21و  09های کاه در ساده شمری، چنان با مضامین رباعیات خیام آمیخته اساعباشی و دَم زنیمعخوش
گرایان رو، خیام به عنوان پیغمبر لذتاز این ؛دسبب رواج شکل نوی از تلسفۀ اپیکوری در جهان زرب گردی

باشای اصایل اساع و در دلای و خاوش(. آرزوی خیام خرم07رضوی، ها شناخته شده بود )امینو تاَدری
اند. خیام نگرش او، شور و شوقی برای زیستن وجود دارد که برخی به اشتباه آن را یأ  و ناامیدی تعبیر کرده

دهد که این دَم زندگی را زنیمع شامرد و از آن آدمی، مشتاقانه به ساقی پند واندرز می با توجه به عمر کوتاه
 لذت برد.

متعلاب باه سادۀ  خب عی ت خی مترین مجموعۀ ، قدیمطربخ نهای از رباعیات ثبع شده در نسخۀ در پاره
ته، خیام با اشاره تانوی  رباعیات خیام یعنی نسخۀ بودلیان نگارش یترین دسعکه دو سال بعد از کهن ه9

کید کرده اسع. در یکی از رباعیات، خیام باه صافعِ به خوش باشی و شادکامی، مدام بر خُرّمی و شادی تأ
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اشاره کرده اسع. خُرّمی در این رباعی با اصطلاح کنایی پیراهن چااک کاردن آماده « پیراهن خُرّمی»نسبی 
کنایه از رسوایی و بدنامی اساع. همچناان کاه  ،اسع. پیراهن چاک کردن یا پیراهن دریدن در ادب تارسی

 گری نیز بیانگر بدعع و اِباحه بود.  خُرّمی
 ای چااارخ دلااام همیشاااه زمنااااک کنااای

 بااادی کااه بااه ماان وزد تااو آتااش کناایش 
 

 پیاااااراهن خُرّمااااای مااااان چااااااک کنااااای 
 آبااای کاااه خاااورم در دهااانم خااااک کنااای

(03یزی، تبر)رشیدی                                          
 از هااار چاااه ناااه خُرّمیساااع کوتااااهی باااه
 مساااااتی و قلنااااادری و گمراهااااای باااااه

 

 ماااای هاااام کااااف بتااااان خرگاااااهی بااااه 
یاااک جرعاااۀ مااای ز مااااه تاااا مااااهی باااه   

(.019وزنی، ؛ تروزی013سن، )کریستن            
 خااوردن و شاااد بااودن آیااین ماان اسااع ماای

 گفااتم بااه عاارو  دهاار کااابین تااو چیسااع
 

سااعدیاانِ ماان ا تااارب بااودن ز کفاار و دیاان،   
ا دل خُاااارّم تااااو کااااابین ماااان اسااااعگفتاااا  

(. 291؛ دشتی، 78؛هدایع، 72وزنی، )تروزی  
 از دی کاااه گذشاااع هااای  ازو یااااد مکااان
 برناماااااده و گذشاااااته بُنیااااااد مکااااان

 

سااااع تریاااااد مکاااانتااااردا کااااه نیامااااده   
 حاااالی خاااوش بااااش و عمااار بااار بااااد مکااان

؛ دشاتی، 089؛ شروانی، 11اتحرار، برگۀ )مون 
(.011وزنی، روزی؛ ت013  

 ای دوسااع زاام جهااان بااه بیهااوده مخااور
 چااون بااوده گذشااع و نیسااع نااابوده پدیااد

 

 بیهااااوده زاااام جهااااان ترسااااوده مخااااور 
 خاااوش بااااش و زااام باااوده و ناااابوده مخاااور

؛ طربخانااه، کتابخانااه 11اتحاارار، برگااۀ )مااون 
(.01مجل ، برگۀ   

یم آیینی شراب2ـ 2  ـ تکر
که به شراب و  (2/171سی، مَجو  بودند )مقدرّمیان گروهی از خُ به گزارش مطهر بن طاهر مقدسی، 

های باقی مانده از منابس مربوط باه تااریخ (. گزارش1/09جستند )مقدسی، ها بیشترین تبرّك را مینوشیدنی
(، در 287الملاک، ؛ نظاام516نادیم، ؛ ابان2/475خُرّمیان بیانگر آن اسع که تکریم شاراب )مقدسای، 

نادیم از مراسام ضایاتع شواهد این مدعا در گزارش ابانترین اسع. مهّم جنبۀ آیینی داشتهباورهای خُرّمی 
( که به ماهیع باورهای خُرّمای اشااره دارد 515ندیم، انتقال رهبری خُرّمیان به بابک روایع شده اسع )ابن
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 0(.25)یارشاطر، 
اندن شاراب را کاه سازرریزی یا اتش آیینای از منابس تاریخی، تکریم آیینی شراب، باوری کهن بود. پاره

اند که . منابس یونانی گزارش کرده(DeLong, 353اند )اطلاع بودند، رسمی مُغانی دانستهپارسیان از آن بی
. به گزارش دیگر مناابس یوناانی (Ibid, 356)دادند اتشانی خاص قهرمانان را انجام میمغان، مراسم شراب

سوی پادشاه پار ، مغان باا انجاام آیاین هزار گاو نر از  علاوه بر قربانی در لشکرکشی خشایارشاه به یونان،
 (.012یوناگ، )دیاتشانی برای قهرمانان جان باخته در تروا، ارواح جنگاوران تروایی را برانگیختناد شراب

کردناد، اتشاانی را اجارا مایجمشید نیز به سهمیۀ شراب مغان که رسم شرابمدارک به دسع آمده از تخع
های زبان پارسی نیز واژه مُک اتزون براین، در اشعار و خَمریه (.021ا79؛ اسکیرو، 272، اشاره دارند )کوک

 (.Clinton, 353-354و مُغان با شراب و می در پیوند اسع )

ب با همۀ کنایاات و ن آیین اوسع. شراخوردن و شاد بود شراب در رباعیات خیام جنبۀ آیینی دارد و می
( و 83گیرد، صورتی عمیب و مرموز یاتتاه )هادایع، هایش به کار میای که خیام در ترانههای شاعرانهتشبیه

خُرّمای نیاز  (. در باورهاای41سان، دهد )کریساتنبه منزلۀ روحی اسع که شخصیع آدمی را پرورش می
هاا دساتاویزی بارای اتهاام و ع؛ لیکن این آموزهنمادین داشته اس ی، رمزی، باطنی وتکریم شراب جنبۀ آیین

اناد و حتای رباعیاات گونه که با تمسک به آن، اتهاماتی نیز بر خیام روا داشاتهتقبیح آنان شده اسع؛ همان
رباعیاات و نساخ اند. به باور دشاتی، مجموعاۀ پرستی اتراطی به وی نسبع دادهای با مضامین بادهوقیحانه

                                                 
تر ای کهناین باورها پیشینه ، گویا(2/941برتولد اشپولر تقدس شراب را متأثر از مراسم مسیحیان نسطوری دانسته )اشپولر، در حالی که . 2

او نخستین، جوانه زده و های متفاوت بدن گهای مختلف گیاهان از بخشنخستین گونه ،با مرگ گاو ،زادشناسی مزدایی. بنابر کیهانه استداشت

های آن روید که از خوشهپزند و از خون گاو، تاک و درخت انگور میروید که با آن نان متبرک میای میروید، از مغز استخوان گاو، غلهمی

عنوان شربت خویش به  آلودراز هایهمان شرابی که میترا و خورشید در جشن ضیافت خویش و نوکیشان در مهمانی ؛آیدشراب پدید می

و از این طریق  هویژه ایرانی داشتهرو، باید توجه داشت که این باورها نخست خاستگاه شرقی و ب(، از این2/541)کومون،  نوشندجاودانگی می

 (.90لاژار، )فلیکس ه استدشوارد مسیحیت 

 گویاد به می سجاده رنگین کن گرت پیر مُغاان
 

هاخباار نبااود ز راه و رساام مااانزلکااه سااالک بی   
(1)حاتظ شیرازی،                                              

 بازیدر خانقااااه نگنجااااد اساااارار عشااااب
 

 جام مااای مغاناااه هام باا مغااااااان تاوان زد 
(011)همو،   

 گفااتم شااراب و خرقااه نااه آیااین مذهبسااع
 

 گفاع ایاان عمل به مذهاااب پیار مغاان کنناد 
(.018)همو،   
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گساری اسع؛ ها صرتا بادها تاصله گرتتن از دورۀ خیام، بیشتر حاوی رباعیاتی هستند که مضامین آنها بآن
های گوناگون، حدود صدرباعی به نام خیام ثباع شاده اساع کاه جاز اتاراط در ای که در مجموعهبه گونه

رو، عامۀ مردم خیام را (. از این207ا203 خوارگی و ازراه در مدح شراب معنای دیگری ندارند )دشتی،می
را در راساتای ایان رویکارد « ابریب مارا شکساتی ربای»اند و رباعیات تقلیدی از جمله خوار پنداشتهشراب
 (.209؛ دشتی، 03ا01؛ هدایع، 7ا3وزنی، اند )تروزیساخته

شراب  خیام حقیقع را در های تفکر اوسع وترین جنبهگمان از مهممفهوم و کاربرد شراب نزد خیام بی
(. توالی و تاداوم مای و شاراب و درک معناایی آن در رباعیاات او تفاسایر 009ا089رضوی، داند )امینمی

رساد نبایاد آن را ساطحی و عامیاناه تهام کارد. متفاوت و گاه متناقضی در پی داشته اسع؛ اما به نظار می
جنبۀ آیینی و مفهومی رازآلود دارد. الخمری، بلکه ائمبخش خیامی نه به معنای ولنگاری و دنوشیدن بادۀ آرام

نتواند و تراموش کردن این « بی می ناب زیستن»ها اشاره خواهد شد، خیام در رباعیاتش، همچنان که به آن
کاه گفتاه شاد، مای خاوردن و داناد؛ زیارا چنانبخش را که عمر جاودانی اسع، خطای بزرگی مایمیِ آرام

 شادمانی آیین اوسع. 
 ن نتااااوانمماااان باااای ماااای ناااااب زیساااات

 مااان بناااده آن دَمَااام کاااه سااااقی گویاااد
 

 بااااای بااااااده کشاااااید باااااار تااااان نتاااااوانم 
 یااااک جااااام دگاااار بگیاااار و ماااان نتااااوانم

(018وزنی، ؛ تروزی92)هدایع،   
 مااای ناااوش کاااه عمااار جااااودانی اینساااع
 هنگااام گاال و مُاال اسااع و یاااران سرمسااع

 

 خااااود حاصاااالع از دور جااااوانی اینسااااع  
انی اینساااعخاااوش بااااش دَمااای کاااه زنااادگ  

؛ 019؛هدایع،14تبریزی،)رشیدی                    
و زنااای، تروزااای                                          

42)  
 تاااا کااای زااام آن خاااورم کاااه دارم یاااا ناااه
 پاار کاان قَاادح باااده کااه معلااومم نیسااع

 

 ویااان عمااار باااه خوشااادلی گاااذارم یاااا ناااه 
 کااااین دَم کااااه تاااارو باااارم باااارآرم یااااا نااااه

؛ 11خاناااۀ مجلااا ، برگاااۀ )طربخاناااه، کتاب
؛ تروزاای و 134؛ دشااتی، 11تبریزی، رشاایدی

(. 019زنی،   
 ـ بیان رمزآلود 3ـ 2

ها بسایار رو، تهم آنباورهای خُرّمی، ماهیتی باطنی، اسرارآمیز، التقاطی و رمزآلود داشته اسع. از این
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جاوزی، ن؛ ابا242الملاک، ام؛ نظا297دشوار و مبهم اسع. خُرّمیان با باطنیان در پیوند بودند )بغدادی، 
؛ 244اا247الملاک، ( و باه تقویاع و تشاکیل باطنیاان )نظاام040رازی، ؛حسانی230؛ شهرستانی، 48
( در ایران کمک کردناد. تعبیار و 32ا31؛ دتتری، 818( و اسماعیلیه )آمورتی، 04؛ رازی، 47جوزی، ابن

اعیات خیام نیز وجود دارد و ر بیان رمزآلود رب(، رویکردی که د010تأویل از باورهای مهم باطنی بود )بهار، 
کید شده اسع. اسرار ساردر پاره مهاری کاه باهای از رباعیات بر این ناگشودگی تهم رازها و اسرار رازآلود تأ

گاه نیسع و گفعکسی از آن  وگوی پ  پرده و نهانی که اگر تاش شود، تاوان سنگینی خواهد داشع.ها آ
 نااای و ناااه ماااناسااارار اَزل را ناااه تاااو دا

 پااا  پااارده گفتگاااوی مااان و تاااو هساااع از
 

 وین طااور معماااا نه تاو خواناااای و نااه مااان 
 چااون پاارده باراتااتد نه تااو ماانی و نااه مااان

؛ رشایدی 00)طربخانه، کتابخاناۀ مجلا ، برگاۀ 
( 71؛ هدایع، 08تبریزی،   

 ایااان بحااار وجاااود آماااده بیااارون ز نهفاااع
 ه اسااعهاار کاا  سااخنی از سَاار سااودا گفتاا

 

ه گاااوهر تحقیاااب بِسُااافعکااا  نیساااع کااا   
داناااد گفاااعزان روی کاااه هساااع کااا  نمی  

(78وزنی، ؛ تروزی70)هدایع،                        
 خباااااران کاااااه دُر معنااااای سُااااافتندآن بی

گاااه چاااو نگشاااتند بااار اسااارار جهاااان  آ
 

ها گفتنااااددر چاااارخ بااااه انااااواع سااااخن   
 اول زَنَخاااااای زدنااااااد و آخاااااار خُفتنااااااد

(.72)هدایع،   
 ز تناسخای ابازتاب گونه ـ4ـ 2

ای کهن دارد و در میان اکثر مذاهب از بادویان تاا مردماان متمادن گازارش شاده تناسخ پیشینهبه باور 
از آن جمله، به انجمان دینای (؛ Smart, 130) اسع. در یونان باستان بسیاری از تلاسفه به آن باور داشتند

ر آموزش دانش ریاضایات پیشاگام بودناد یان نهاده بود و ددان یونانی، بنتیثازورث، ریاضیتیثازورثیان که 
به گزارش حکیماان و (. در ایران نیز مغان به این آموزه باور داشتند. 56ا1/61توان اشاره کرد )کاپلستون، می

 ,Crone؛289)مرکلبااخ، دادناد تلاسفۀ یونانی، باتترین طبقۀ روحانیان ایرانی، حلول روح را آموزش می
“Ḵorramis”مانی در ایران باستان، آموزۀ تناساخ پذیرتتاه شاده باود ) (. همچنین در آیینWidengren, 

که برخی بر این باورند که مانی اصول تناسخ و حلول را از بودیسام در هندوساتان اقتباا  کارده (. با آن65
ده ر مُغان ایرانی بوهای منابس یونانی بیانگر آن اسع که تناسخ و حلول روح، آموزۀ مهمی در باوبود، گزارش

های متماادی تفکار برخی از پژوهشگران، آموزۀ حلول دوباره که برای دوران(. به باور Crone, ibidاسع )
ها بوده اسع و مغان با ارتبااط باا هندی را تحع تأثیر قرار داده، وامدار باورهای مغانی و استنباط از تَرَوَشی
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ر اجساد جدید از جمله حیواناات، گیاهاان و ا از حلول ارواح دهقبایل شمال هندوستان، باعث شدند تا آن
کاه اگرچاه از دیربااز ای از پژوهشاگران بار ایان باورناد (. پااره012اا010مردمان الهام گیرناد )مولتاون، 

هاای عرتاانی هایی از تناسخ در آیین بودا رایج بوده اسع، در باورهای بودایی، تناساخ باه برداشاعصورت
هاای انی منجر شده و کیفیتی زیرمادی یاتته اسع؛ در حالی که در آموزهو تبدیل مراتب روحمبتنی بر تغییر 

کشیده شده های نَسخ، مَسخ، رَسخ و تَسخ به تصویر شرقی با مبدأ و آزازی مادی، مراتب وجودی در قالب
 (.165اسع )زمردی، 

-؛ ابن55ا67تی، اند )نوبخرش کردهمنابس دورۀ اسلامی تناسخ را به عنوان یکی از باورهای خُرّمی گزا

 ,Croneای که مزدک نیز به آن باور داشاته اساع )(؛ آموزه677؛ شهرستانی، 1/80؛ مقدسی، 515ندیم، 
The Nativist Prophets …, 233اند که مزدک باه دلیال بااور باه آماوزۀ ای از منابس گزارش کرده(. پاره

آور و های زیاانها و تناسخروح آنان از تن گونهسع؛ زیرا ایندانتناسخ و حلول، کشتن مخالفان را مجاز می
(. این باور در جهان اسلام با رواج تلسافۀ یوناانی و تاأثیرات ”Idem, “Ḵorramisیاتع )شریر نجات می

 (.87زکریای رازی نیز تداوم یاتع )مینایی، بنای چون محمدمانوی نزد تلاسفه
ین بودای ایرانی خوانده شاده( در خراساان بازرگ باه ن بودا )که گاه آیای از پژوهشگران به نفوذ آییپاره 

به تصحیح استاد هماایی )رشایدی  طربخ نه(. همچنین در نسخۀ 41اند )شایگان، روزگار خیام اشاره کرده
هاای ای از گازارش( و پااره28)طربخاناۀ خیاام، برگاۀ  خب عی ت عمرخی م طربخ نۀ( و 145ا156تبریزی، 

تارین مضاامین در رباعیات خیام اشاره شده اسع. اتزون باراین، از مهام ( به تناسخ2705ی، تاریخی )تتو
تواناد بازتااب های طبیعع و ناپایداری و تغییر آن اسع که میپربسامد در رباعیات خیام، توجه به دگرگونی

ی شود، یاادآور تناساخکه وجود انسان خاک  و در قالب کوزه و سبو استحاله میای از تناسخ باشد. اینگونه
تار و ای کاه لطیافای و کاوزهشود؛ تناسخ سابزهاسع که انسان پ  از مرگ در کالبد دیگری از نو زاده می

ای از رو، باه بااور پاارهاز این(. 211رضوی، ؛ امین125)ندوشن،  تر از تناسخ در باور هندوان اسعشاعرانه
 (.15انیده اسع )قنبری، تری پوشر و ملمو تپژوهشگران، خیام به اندیشۀ تناسخ، جامۀ لطیف

بسیاری از متفکران اسالامی ( و 8ا0عموما از سوی ادیان توحیدی پذیرتته نشده اسع )الیاسی، تناسخ 
ای در رد موسای ناوبختی رساالهباناند. در میان متفکاران اماامی، حساننیز به شدت با آن مخالفع کرده

زیارا از (؛ Walker, 229-231اند )پرداختهبه مخالفع با آن  اصحاب تناسخ نوشته اسع و بسیاری دیگر
کنناد ( و اهل تناسخ معاد جسمانی را انکار مای93مبانی تلسفی تناسخ، نادیده گرتتن معاد اسع )یوسفی، 

. در پاذیرددر هماین زنادگی دنیاایی تحقاب می(. براسا  این آموزه، مجازات و پااداش 024کوب، )زرین
مین رباعیات خیام و بحث استحالۀ بدن آدمی در این جهان به صورت ی از تناسخ در مضااراستای تهم گونه
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( نیز از مضامین رباعیاات 211مزیدی، توجهی به سرای باقی )مزیدی و قنبریکوزه، سَبو، پیاله و سبزه، بی
 شود.استنباط می

 سااعایاان کااوزه چااو ماان عاشااب زاری بااوده
 بینااایایااان دساااع کاااه بااار گاااردن او مااای

 

ساااع ری باااودهر بناااد سَااار زلاااف نگااااد   
سااعدسااتی اسااع کااه باار گااردن یاااری بااوده  

؛ تروزاای و 90؛ هاادایع، 12تبریاازی، )رشاایدی
(. 78زنی،   

 باااار ساااانگ زدم دوش سَاااابوی کاشاااای 
 گفااع ساابوبااا ماان بااه زبااان حااال ماای

 

 سَااار مساااع بُااادم چاااو کاااردم ایااان اوباشااای 
 ماان چااون تااو بُاادم تااو نیااز چااون ماان باشاای

یاام، ؛طربخاناه خ017ا014اتحرار، برگه )مون 
؛ تروزای و 49؛ هادایع، 089؛ دشاتی، 81برگه 

(.002زنی،   
 هاار ساابزه کااه باار کنااار جااوئی رُسااته اسااع 
 پااا باار ساار هاار ساابزه بااه خااواری ننهاای 

 

 گاااوئی ز لاااب ترشاااته خاااویی رُساااته اساااع 
رویی رُسااته اسااعکااان ساابزه ز خاااک تلااه  

و  ؛ تروزاای27تبریاازی، ؛ رشاایدی44)هاادایع، 
  (.41زنی، 

 آمااااده چُاااام گشااااته ای رتتااااه و باااااز 
 نااااخن هماااه جماااس آماااده و سااام گشاااته 

 

هاااااا گااااام گشاااااتهناماااااع ز میاااااان نام   
 ریشااااع از پاااا  پشااااع آمااااده دُم گشااااته

(.27)طربخانه خیام، برگۀ   
در رباعیات یاد شده پیوسته گفتگویی میان گذشته و حال برقرار اسع و خیام از بازپیدایی سخن به میان 

شود. کوزۀ امروز در گذشته انساانی همانناد ، پیاله، سَبو و سَبزه میوزهن آدمی تبدیل به کآورده اسع که در آ
من بوده اسع و من نیز روزی چون او خواهم شد؛ همان گونه که آن دیگری که مرا در دسع گرتته، به نوباه 

ان، باتد )شاایگرا میای در دسع دیگری خواهد بود و این تکرار مکرر، بدون وقفه رشتۀ استمرار خود، کوزه
ای تعبیر ای و کوزه(. برخی از پژوهشگران، تناسخ بازتاب یاتته در رباعیات خیام را تناسخی از نوع سبزه89

از منابس مهّم ملل و نحل، دربارۀ  الا   نبی ن (. ابوالمعالی مؤلف200رضوی، ؛ امین023اند )ندوشن، کرده
بیرون رود و به درختان و نباتات وارد شود، آن را نی که از تن آدمی انواع تناسخ گزارش کرده اسع که هر جا

اند که باه ترتیاب، (. نَسخ، مَسخ، رَسخ و تَسخ اقسام تَناسُخ17ا87تناسخ از نوع رَسخ گویند )ابوالمعالی، 
 (. 43به انتقال روح انسان به جسم انسان، حیوان، گیاه و جَماد دتلع دارند )مینایی، 
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 نتیجه

های میانه و روزگار خیام تداوم یاتته اسع. ن دورۀ ساسانی بودند که حیات آنان تا سدۀمیان تداوم مزدکیاخُرّ 
ای از باورهای خُرّمی در مضامین توان به وجود پارهبا توجه به شواهد و بررسی و تحلیل رباعیات خیام، می
کید و تراخوانی خیام باه و « خُرّمی»و « می»های بنیادین رباعیات خیام پی برد. در این راستا، بسامد واژه تأ

ترین باورهای خُرّمی اسع که در مضامین محوری رباعیاات خیاام جویی از مهمباشی و کاماندیشۀ خوش
بازتاب یاتته اسع. اتزون بر این، بیان رمزآلود و اسارارآمیز خیاام و ساخن از رازهاای پشاع پارده و اسارار 

کناد. از دیگار ی را در مضاامین رباعیاات او یاادآوری میی و رازآلود خُرّمنهانی، انعکاسی از رویکرد باطن
باورهای خُرّمی بازتاب یاتته در رباعیات، نوعی از تناسخ اسع که برخای از پژوهشاگران، از آن باه عناوان 

لۀ های تاریخی و نسخ خطی، در اساتحااند. باوری که اتزون بر گزارشیاد کرده« ایای و کوزهتناسخ سبزه»
گار تواناد توجیاهن جهان به صورت کوزه، سَبو، پیاله و سَبزه نمود یاتته اسع و همچنین مایبدن آدمی در ای

 اعتقادی به سرای باقی و معاد جسمانی در مضامین رباعیات خیام باشد. بی
 

 فهرست منابع
سۀ مطبوعااتی و عبا  خلیلی، مؤس، ترجمۀ ابوالقاسم حالع ت خ   ک مل بزخگ اسلام و ا راناثیر، عزالدین علی، ابن

 ش. 0170علمی، تهران، 
 ه.0817، دارالفکر، بیروت، الب ا ه و النه  هاسماعیل،  کثیر، ابوالفداءابن
 ش.0191، ترجمۀ علیرضا ذکاوتی قراگزلو، نشر دانشگاهی، تهران، تلبیس ابلیسجوزی، ابوالفرج عبدالرحمن، ابن

به کوشش محمد عبدالقادر عطا و مصطفی عبادالقادر عطاا، دار ، الملوک و الامم المنتظم فی ت خ   اااااااااااااااا
 ه.0802الکتب العلمیه، بیروت، 

 ش.0140، ترجمه و تحشیۀ محمدرضا تجدد، اساطیر، تهران، الفهرستاسحاه، ندیم، محمدبنابن
 ش.0177و ترهنگی، تهران،  ، ترجمۀ عبدالمحمد آیتی، علمیت خ   مختصرال ولعبری، ابن
ناا، باه تصاحیح محماد شافیس، بیت خ   الحکم ء المسمی ب خة  الاخب خ و لمعة الاناواخ  علی، ابوالحسنتنده، ابن

 ش.0111تهور، 
الله پیشنماززاده، بنیاد پژوه و با همکاری قدرت، به تصحیح محمدتقی دانشالا   نبی ننعمع، ابوالمعالی، محمدبن

 ش.0173تهران، موقوتات دکتر محمود اتشار، 
 ش.0183، کتابخانۀ ایرانمهر، تهران، ه ی ا بی(بین )مجموعۀ مق لهج م جه نندوشن، محمدعلی، میاسلا

، ویراستۀ وستا سرخوش کارتی  ه پی ا ش امپراتوخی ا ران  آخر ن   فتهدر ، «هخامنشیان و اوستا»اسکیِروُ، پی، ئو، 
 .127ا77ش، ص،1601مرکز، تهران، و سارا استوارت، ترجمۀ کاام تیروزمند، نشر 
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، ترجمۀ جواد تلاطوری و مریم میراحمدی، علمی و ترهنگای، ت خ   ا ران  خ قرون نخستین اسلامیاشپولر، برتولد، 
 ش.1602تهران، 

، پااییز و زمساتان 5، ساال ساوم، شپژوهشان مۀ ا  ا نالیاسی، پریسا، "زندگی پ  از مرگ و تَناسُخ در متون هندو"، 
 .25ا1، ص،1688

، به کوشش از فروپ شی  ولت س س نی ن ت  آم ن سلجوقی ن ت خ   ا ران کمبر ج، در «و نحل ملل» .، آمورتی، ب. 
 .884ا 803ش، ص،0149ریچارد نلسون ترای، ترجمۀ حسن انوشه، جلد چهارم، امیرکبیر، تهران، 

اهتمام محمدجواد مشاکور، ، به قلم و الفرقبین ت خ   مذاهب اسلام    ترجمۀ الفرق بغدادی، ابومنصورعبدالقاهر، 
 ش.0101شفب، تبریز، 

 ش.0171، به تصحیح و تحشیۀ محمد روشن، البرز، تهران، ت خ خن مۀ طبریبلعمی، ابوعلی، 
 ش.0197روز، تهران، ، ترجمۀ خشایار بهاری، ترزانزوال و فروپ شی س س نی نپورشریعتی، پروانه، 

به تصحیح زلامرضا طباطبایی مجد، علمی و ترهنگی، تهران،  ،ت خ   الفیوینی، خان قزاحمد و آصفتتوی، قاضی
 ش.0142

 ش.0134، ترجمۀ محمد تضائلی، قطره، تهران، غرخ اخب خ ملوک الفرس و سیرهممحمد، بن ثعالبی، عبدالملک 
 ش.0190، به تصحیح محمد قزوینی، نگاه، تهران، ت خ   جه نگش جوینی، عطاملک، 

 ش.0177ساطیر، تهران، ، اَ می ب  خی م، دشتی، علی
، ویراستۀ وستا سرخوش کرتی  و ساارا ه پی ا ش امپراتوخی ا ران  آخر ن   فته، در «دَهِشَ مُغان»یونگ، آلبرت، دی

 .011ا024ش، ص،0190استوارت، ترجمۀ کاام تیروزمند، مرکز، تهران، 
عبا  اقبال آشاتیانی، اسااطیر، تهاران،  ، به تصحیحالان م تبصرة العوام فی معرفة مق لاترازی، سیدمرتضی، حسنی
 ش.0141

، ویراستۀ ادموناد هرتسایگ و ساارا سلجوقی ن، در «بسعروابط اسماعیلی ا سلجوقی: برخورد و بن»دتتری، ترهاد، 
 .78ا18ش، ص،0191استوارت، ترجمۀ کاام تیروزمند، نشر مرکز، تهران، 

 ش.0191، زوار، تهران، قزوینی و قاسم زنی، به اهتمام محمد  وان ح فظ شیرازی
اللهای، مجلا ، تهاران، ، به کوشاش حساین حساینی نعماعمرص   العب   من المب أ إلی المع  الدین، رازی، نجم

 ش.0102
 ش. 0149، پژوهشگاه علوم انسانی، تهران،   نکر  هفتمراشدمحصل، محمدتقی، 

الادین هماایی، هماا، تهاران، حیح جالال، باه تصا)طربخ ناه( خب عی ت خیا محسین، بن تبریزی، یاراحمد رشیدی
 ش. 0137

 .9190، کتابخانۀ مجل ، نسخۀ خطی شمارۀ طربخ نۀ خب عی ت عمرخی محسین، یاراحمدبن  تبریزیرشیدی
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 ش.0141تهران، 

 ش.0178، سخن، تهران، ) خب خۀ زن گی و ان  شۀ ح فظ( خن ان کوچۀ ازبدالحسین، کوب، عزرین
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 ش.0191، ترهنگ معاصر، تهران، پنج اقلیم حضوخ)فر وسی  خی م  مولوی  سع ی  ح فظ(یوش، شایگان، دار

 ش.0171، به تصحیح، تحقیب و مقدمۀ محمدامین ریاحی، علمی، تهران، المج لسنزهةخلیل، شروانی، جمال
 .46ا28، ص،1672، تروردین ا تیر 28، شمع خف، در «دیناندُرُسع»شکی، منصور، 

 ش.0130، به تحقیب و تصحیح سید محمدرضا جلالی نائینی، اقبال، تهران، و نحل مللعبدالکریم، شهرستانی، 
 ش.0172پاژنگ، تهران،  ،ه ی  وم و سوم هجریه ی   نی ا رانی  خ قرنجنبشصدیقی، زلامحسین، 

 ش.0171ساطیر، تهران، ، ترجمۀ ابوالقاسم پاینده، ات خ   طبریجریر بن یزید، طبری، محمد بن 
کدکنی، ساخن، تهاران، ، به تصحیح، تقدیم و تعلیب محمدرضا شفیعین مهالهیعطار نیشابوری، تریدالدین محمد، 

 ش.0144
، به کوشش محمدعلی تروزای و قاسام زنای، خب عی ت حکیم عمرخی م نیش بوخیتروزی، محمدعلی و قاسم زنی، 

 ش.0172عارآ، تهران، 
گاه، طهوری، تهران، ه ی آ ین میترا )مهر(خاز و خمزباتیسع، تژار، ژان تلیک   ش. 1601، ترجمۀ سیدحسن آصف آ

 ش. 0148، زوار، تهران، ن مه )خوزگ خ  فلسفه و شعر خی م(خی مقنبری، محمدرضا، 
اشم محدث، ، با اضاتات و ترجمۀ جهانگیر میرزا، به تصحیح میرهآث خ البلا  و اخب خ العب  قزوینی، زکریا بن محمد، 

 ش.0171ر، تهران، امیرکبی
 ش.0170، دانشگاه تهران، تهران، ت خ   الحکم ءیوسف، بنقفطی، ابوالحسن علی

 ش.0178ای، تو ، تهران، ، ترجمۀ تریدون بدرهبرخسی انتق  ی خب عی ت خی مکریستنسن، آرتور، 
 ش.0143، تهران، ، ترجمۀ جهانگیر تکری ارشاد، تو ت خ   جنبش مز کی نکلیما، اوتاکر، 

 ش.1688تر، ققنو ، تهران، ، ترجمۀ مرتضی ثاقبش هنش هی هخ منشیوک، جان مانوئل، ک
تار، تاو ، ، ویراستۀ جان هینلز، ترجمۀ مرتضای ثاقاب  ن مهر  خ جه ن ب ست ن، در «مهرابه دورا»کومون، ترانت ، 

 .610ا220، ص،1606تهران، 
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زاده، با همکاری و ویراساتاری ملیحاه کرباسایان، اختاران، ، ترجمۀ توتیب گلیمیترا؛ آ ین و ت خ  مرکلباخ، راینهولد، 
 ش.1605تهران، 
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 ش.0147، ، ترجمۀ تیمور قادری، مهتاب، تهرانگنجینۀ مُغ نمولتون، جیمز هوپ، 
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 .282ا209، ص،0191، پاییز و زمستان 2، ش2، دورۀ ه ی ا بی ت تطبیقی
 ش.0192ترهنگی، تهران، و ، با ترجمه و تعلیقات محمدجواد مشکور، علمی الشیعهفرقموسی، بننوبختی، حسن
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 چکیده
جستار با روش  نیمدن چندان مورد توجه قرار نگرفته است. در ات ۀدیپد ۀاو دربار دگاهیقطب، د دیآراء س انیدر م

چگونـه  رمتمـدنیمتمـدن و   ۀپرسش پاسخ داده شود که نوع نگرش او به جامعـ نیتلاش شده به ا یـ انتقاد یلیتحل
 یماسلا ۀمتمدن را تنها جامع ۀقطب جامع دین پژوهش، سیا یهاافتهیبر آن وارد است؟ بر اساس  ییبوده و چه نقدها

 ،یدیـتوح ۀشیخداوند و اند تیمانند حاکم یخاص یهایژگیاز و یاسلام ۀجامع نیدانسته است؛ ا یقیحق یبه معنا
 نیـتوسط انسان برخـوردار اسـت. او جوامـا فاقـد ا یخلافت اله ییخانواده و برپا تیمحور ت،یانسان افتنیارزش 

قابل توجه اسـت؛  یمطلوب و آرمان ۀجامع میحاظ ترسبه ل دگاهید نیشمرده است. ا رمتمدنیو   یجاهل را هایژگیو
و  رمتمـدنیمتمـدن و   ۀنسـبت بـه جامعـ یصـدوصـفر ۀوارد بر آن عبارت اسـت از نگـرش دوگانـ ینقد جد یول
 گرا.افراط یهاو جنبش هاشهیدر جهت گسترش اند یسازنهیزم
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Abstract 

Among Sayyid Qutb's views, his stance on civilization has received scant attention. 

This paper attempts to answer the question regarding his attitude towards civilized 

and non-civilized societies and the criticism levelled at his views. According to the 

findings of this study, Sayyid Qutb posits that a true civilized society is only 

achievable in the Islamic society. This Islamic society is characterized with certain 

characteristics such as the rule of God and monotheistic thoughts, the value of 

humanity, the centrality of family, and the establishment of a divine caliphate by 

humans. He argues that societies lacking these features are ignorant and non-

civilized. This view is of paramount importance in terms of portraying an ideal and 

utopian society; however, serious criticisms have been levelled at it is, which are 

primarily concerned with its dual zero-sum attitude towards civilized and non-

civilized society and its contribution to the spread of extremist ideas and movements. 
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 مقدمه

ها بوده و هر گروهی از منظری برای تحقـ  ایـن دستیابی به جامعۀ مطلوب، همواره آرمان بسیاری از انسان
اند تا تصویری از جامعۀ مطلوب و آرمانی را بـرای است. اندیشمندان بسیاری تلاش کرده هدف تلاش کرده

سوی تحق  آن سوق دهند. با توجه بـه تفـاوت منظرهـا، جامعـۀ مخاطبان خود به تصویر کشند و آنان را به 
قطۀ مقابـل هـم قـرار ها کاملًا در نای که گاه این دیدگاهگونهشود؛ بهمطلوب در اشکال گوناگونی نمودار می

عیار و گروهی دیگر در قالب د. برای نمونه، برخی جامعۀ مطلوب را به صورت یک جامعۀ دینی تمامنگیرمی
کشند. این تصویر بسته به آن است که از چه منظـری و بـا دین به تصویر میای سکولار و یا حتی بیجامعه

دورۀ معاصر، از جامعۀ مطلوب  البا با عنوان جامعۀ  چه مبانی فکری و معرفتی به این موضوع نگاه شود. در
شود. البته بـه شود و دستیابی به تمدن و جامعۀ متمدن از اهداف بسیاری از جواما شمرده میمتمدن یاد می

 ها از تمدن و پیرو آن جامعۀ متمدن بسیار متفاوت است.ر م اشتراک در واژۀ تمدن، نوع تعریف و برداشت
های گوناگونی نسـبت بـه جامعـۀ متمـدن مطـره بـوده اسـت. دان مسلمان نیز دیدگاهدر میان اندیشمن

دهی مـردم بـه طبیعی است که نوع نگرش متفکران به جامعۀ متمدن و  یرمتمدن، تاثیر بسـیاری در جهـت
م(، اندیشـمند مصـری 6055ــ6095سوی تحق  آن داشته است. از جملۀ ایـن اندیشـمندان، سـیدقطب  

زندگی او فراز و نشیب بسیاری داشت و تحولات فکری گوناگونی از نوعی الحاد فکری،  معاصر بوده است.
گرایی رادیکال را پشت سر نهاد  نکــ   حمـوده، رویکرد سکولار، گرایش اسلامی معتدل و در نهایت اسلام

ا به خـوبی ؛ مرادی، تقریر گفتمان سید قطب(. شواهد این تحول فکری رةمن القریة الی المشنقسید قطب: 
 توان مشاهده کرد.های مختلف حیات وی میدر آثار دوره

معالم فی الطریق برد، کتاب های پایانی عمر خود و در زمانی که در زندان به سر میسید قطب در سال
این کتـاب مشـهورترین و  0( را به نگارش درآورد که ظاهراً آخرین اثر مکتوب وی بوده است.های راه نشانه
های تمدنی وی نیز  البا در همین اثر منعکس شده اسـت. سـید در ایـن ترین کتاب اوست و دیدگاهاثرگذار

کتاب، جواما را به دو گروه اسلامی و جاهلی تقسـیم کـرده و معتقـد اسـت کـه تنهـا جامعـۀ اسـلامی بـا 
شـود، جواما جـاهلی شـمرده مـی شمارهای مورد نظر او جامعۀ متمدن است و سایر جواما که در ویژگی

اند. بر این اساس، وی از نقش اسلام در پیشرفت انسان و ضـرورت بازگشـت بـه  همگی جواما  یرمتمدن
اسلام برای بازسازی جامعۀ متمدن سخن گفته و معتقد است اسلام بایـد رهبـری نه ـت تمـدنی در دورۀ 

او، مسـلمانان بایـد بـرای کنونی را بر عهده گیرد و بشریت را از جاهلیت به تمدن رهنمون سازد. به اعتقـاد 

                                                 
صورت گرفت. این کتاب به م 0361اما انتشار آن پس از آزادى سید قطب از زندان در سال  ؛مشخص نیست ادقیق سال نگارش این کتاب - 0

  است. ین گوناگون موجودبا عناو آنمتعددی از فارسی های زبان ترجمه شده و ترجمه ۰7بیش از 
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ای بر دوش دارد. کتـاب پا خیزند و در این میان، گروه پیشرو رسالت ویژهبرپایی جامعۀ اسلامی و متمدن به
درپی نشان دادن مسیر حرکت به گروه پیشتازی است که به گمان وی مانند یاران پیـامبر ص(  های راهنشانه

( و وظیفه این گـروه، تحقـ  35ـ37قطب، معالم فی الطری ، دهند  سید نظیر قرآنی را تشکیل مینسل بی
 آن جامعۀ اسلامی آرمانی و متمدن است.

نظران بندی دو قطبی سید قطب از جامعۀ اسلامی و جاهلی تاکنون توسـط بسـیاری از صـاحبتقسیم
توجه قـرار اما روی دیگر این دوگانه یعنی جامعۀ متمدن ـ  یرمتمدن چندان مورد  بررسی و نقد شده است؛

نگرفته است و این نوشتار در نظر دارد با رویکردی تمدنی به واکاوی این موضـوع برـردازد. موضـوع اصـلی 
تحقی  حاضر بررسی دیدگاه سید قطب دربارۀ تفاوت جامعۀ متمدن و  یرمتمدن و نقدهای وارد بر آن است 

 ورت پذیرفته است. وی و با روش تحلیلی ـ انتقادی ص معالم فی الطریقکه با تمرکز بر 
 

 پیشینۀ پژوهش 

وی از زوایای گونـاگون بررسـی و نقـد شـده  هایتاکنون آثار بسیاری دربارۀ سید قطب نوشته شده و دیدگاه
سیاسی سید ی هاندیشهادر کتـاب نگر زسوتوان به این مـوارد اشـاره کـرد  سـیروس است و از آن جمله می

همچنـین ست. را بررسـی کـرده اسلامی احاکمیت ی لگوا وحکومت رۀ بادرسید قطب های دیـدگاه قطب
انـد. بـرای نمونـه، های افراطـی پرداختههای وی بر جریانتعداد قابل توجهی از آثار یادشده به تأثیر اندیشه

ــهمهربای و حمدامیر سید های اندیشــهتأثیر  «لیکام رادسلاو اسید قطب ژی یدئولوا»ان با عنوای ن در مقال
تـأثیر « گرایی معاصـرسید قطـب و اسـلام»و مهدی بخشی در مقالۀ معاصر ی بنیادگرای هانجریابر قطب 

ان هشی با عنووپژدر ینز ــکو ند. هنَسن اگرا بررسـی کـردههـای افراطـی اسـلامهای او را بـر جنبشاندیشه
ــلام» لیسم سوسیاو کسیسم ریی سیدقطب با مااگرمسلاۀ امقایسا  تمامیتگرژی یدئولول و ایکارادیی اگراس

 ند.اختهداکسیسم پررمای هاندیشهاسید قطب با ات دیدگاه کاشترو اها وتسی تفاربه بر 0«ملی
دیدگاه سید قطب دربارۀ جاهلیـت را  2اندیشۀ سیاسی سید قطب: نظریۀ جاهلیتسید خطاب در کتاب 

رابطـۀ  ، از1قدرت حاکمیت: فلسفۀ سیاسی و ایدئولوژیک سیید قطیببررسی کرده و در کتاب دیگر خود، 
های گیری سید قطب از این دو مفهوم برای نقد ایدئولوژیمیان مفهوم حاکمیت و جاهلیت و چگونگی بهره

                                                 
0. Hansen, Hendrik and Peter Kainz, “Radical Islamism and Totalitarian Ideology: a Comparison of 

Sayyid Qutb’s Islamism with Marxism and National Socialism”, in Totalitarian Movements and Political 

Religions, v.8, 2007. pp.55-76. 

۰. The Political Thought of Sayyid Qutb: The Theory of jahiliyyah 

9  . The Power of Sovereignty: The Political and Ideological Philosophy of Sayyid Qutb 
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حاکمییت و جاهلییت  ر سیاسی مانند ناسیونالیسم و کاپیتالیسم سخن گفته است. وی همچنین در کتاب 
جـاهلی را از منظـری اندیشۀ حاکمیت و جاهلیـت و تمایزهـای دو جامعـۀ اسـلامی و  0اندیشۀ سید قطب

 2«دکتـرین جاهلیـت سـید قطـب»داده است. ویلیام شرارد نیز در مقالۀ مذهبی و سیاسی مورد بررسی قرار 
های اسلامی رادیکال در دورۀ معاصر را بررسی و تحلیل کرده است. اشاما نیز در تأثیر این دکترین بر جنبش

ی هاندیشهاتأثیر بـه بررسـی  1قعیت«ره و واسطواطب  سید قن گفتمادر یی اط گرافرا»ان با عنواثری مشابه 
ــ اسیاسی  ــدگاهسلای انیادی در دجهاو طی افری اهانجتماعی سید قطب برجریاـ ــه و دی های وی م پرداخت

 .ستب را نقد کرده ا ررۀ تمدنبادر
 های سید قطب دربارۀ تمدن  رب اختصاص یافتـه اسـت.دستۀ دیگری از آثار به بررسی و نقد دیدگاه 

ه یدگاد 5«قطــبیی  تفکر سیاسی سید انوگرو یی اگرم سلاا»ع هشی با موضووپژدر  4اگــهسُوبــرای نمونــه، 
ــب درسید  ــت. ا ربی م علوو فرهنگ ن، تمدرۀ باقط ــرده اس ــد ک ــی و نق ــۀ نگ و ارژنی اکورا بررس در مقال
بحث مـدن  ـرب تبه مـۀ وی هجرۀ بادر 6سیاسی سید قطب«یشۀ ندابر وری حیاگر  مریشۀ اندو انیته ر»مد

،تــلاش شــده اســت شناسیقشرهــای نظریهو هرمنوتیک ده از روش ستفاابا در ایــن مقالــه، ند. ادهکر
 ب نشان داده شود. رتمدن نقد در معرفت سیاسی سید قطب ی هاتناقض

بنابر آنچه گفته شد،  الب آثار موجود، رویکرد سیاسی ـ اجتماعی داشته و تاکنون چنـدان بـه مطالعـۀ 
های سید قطب از منظر تمدنی نررداختـه اسـت. در میـان ایـن آثـار، تنهـا حمیـد پارسـانیا و ایمـان دیدگاه
را به موضوع تمـدن « شناسی بنیادین معرفت اجتماعی سید قطبروش»منش بخش کوتاهی از مقالۀ عرفان

 اند. و جامعه از دیدگاه سید قطب اختصاص داده
 

 مفهوم تمدن و تعاریف گوناگون 

وجود دارند که تعریف روشن و جاما و مـانا و مـورد « تمدن»فراوانی در علوم اجتماعی مانند واژۀ واژگان 
ها ارائه نشده است. علت این امر را علاوه بر سیّال بـودن مفـاهیم در علـوم اجتمـاعی، بایـد در اتفاقی از آن

                                                 
0  . Hakimiyyah and Jahiliyyah in the Thought of Sayyid Qutb 

۰. Shepard, William E., "Sayyid Qutb’s Doctrine of Jahiliyya", in International Journal of Middle East 

Studies, v.35, No.4, Nov 2003, pp.521-45. 
9. Ushama, T., "Extremism in the Discourse of Sayyid Qutb: Myth and Reality", in Intellectual 

Discourse, 15(2), pp.167-190. 

1 . Ana Belen Soage 

0. Soage, A. B., "Islamism and Modernity: The Political Thought of Sayyid Qutb", in Totalitarian 

Movements and Political Religions, 10(2), 2009, pp.189-203. 

 .01ـ99صص ،0930، تابستان ۰سال اول، ش ،لمللیابین و نش سیاسی دا در. 6



 070 ۀشمار                                      تاریخ و فرهنگ                                                                                    07

ت. بـه طـور کلـی، ایـن ها در تعریف تمدن جسها، رویکردها و رهیافتفرضاختلاف مبانی فکری و پیش
 توان تقسیم کرد تعاریف را به لحاظ تمرکز بر ابعاد مادی یا  یرمادی تمدن، به چند دسته می

 .رویکرد مادی1
سـازد. از ایـن داند و تصویری عینی از آن را برجسته مـیای  الباً مادی میرویکرد مادی تمدن را پدیده

مظاهری مانند هنر و معماری، علوم، فنون و صنایا و سازمان ای عینی است که در منظر، تمدن اساساً پدیده
های مربـوط بـه اقتصـاد، صـنعت و یابد. در این رویکـرد، پیشـرفتو تشکیلات اداری و سیاسی تجلی می

های  یرمادی و معنوی مانند دیـن، اخـلاق و فرهنـگ شود و مؤلفهتکنولوژی معیار اصلی تمدن شمرده می
 بسیار کمرنگ است. 

، 0توان مشاهده کرد. برای نمونه، مبنای الوین تـافلرپژوهان مینوع نگرش را در میان برخی از تمدناین 
گرایانه است. از ایـن ها به سه نوع کشاورزی، صنعتی و الکترونیک، یک رویکرد مادیبندی تمدندر تقسیم

هاست. اگرچه او هر کـدام بندی ادوار تمدنهای اقتصادی ملاک اصلی تمدن و تقسیممنظر، گویا پیشرفت
شدن را مبتنی بـر سـه گرایی، مدرنیته و جهانیاز این سه را به نوعی از فرهنگ نیز پیوند زده و به ترتیب سنت

است که تـابا تمـدن  (،اما در واقا در نگاه وی این فرهنگ690ـ691نوع تمدن مذکور دانسته است  تافلر، 
 اشد. است نه آنکه تمدن ناشی از فرهنگ خاصی ب

های در آراء نخستین خود بـه همسـانی فرهنـگ و تمـدن اعتقـاد داشـت، امـا در دیـدگاه 2ادوراد تیلور
متأخرش به سمت تعریف مادی از تمدن گرایش پیدا کرد. وی واژۀ تمدن را به دلیل بازگشت به شهرنشینی و 

نیـز تمـدن را بـا  1(. آلفـرد وبـر21ــ23، 61ــ66دانسـت  کـوش، توسعۀ مادی، دارای مفهـوم مـادی می
کارکردهای عینی، فنی و اطلاعاتی جامعه یکی دانسته و فرهنگ را با امور ذهنی ماننـد دیـن، فلسـفه و هنـر 

(. این نوع نگرش تا اندازۀ زیادی متأثر از دیالکتیک فرهنگ و تمدن است 16مساوی دانسته است  آشوری، 
م اثر پذیرفته اسـت. از نظـر نویسـندگانی 60و  61رن های فرانسوی ـ آلمانی در اروپای قکه از تقابل دیدگاه

پیونـد دارد، بـا « معنـوی»هـای ، تمـدن بـرخلاف فرهنـگ کـه بـا ارزش6و آرنولـد 5، کالریج4مانند کانت
 (. 11قرین است  بارنارد، « مادی»های ارزش
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 .رویکرد دوبعدی 2
مـادی و  یرمـادی را در تمـدن  در برابر رویکرد پیشین، رویکرد دیگری وجود دارد که وجود هر دو بعد

آن در  هایی مانند دین، اخلاق، فرهنگ و دانـش و جنبـۀ مـادیداند. بُعد  یرمادی آن در مؤلفهضروری می
ویژه شود. از این منظر، بنیان اصـلی تمـدن بـر عناصـر  یرمـادی بـهاقتصاد، سیاست و مانند آن نمودار می

تصاد، فن و تکنولوژی مظاهر مادی تمـدن بـه شـمار مـی رود. های مربوط به اقفرهنگ قرار دارد و پیشرفت
انـد. گیرند و تعریفی دو بعدی از تمـدن ارائـه کردهبسیاری از صاحب نظران تمدنی در این رویکرد قرار می

این دو رویکرد متمایز را در قالب دو معنای محدود و گسترده از تمـدن توصـیف کـرده  0فوکوتساوا یوکیجی
های کند و تجملاتی کـه بـه ضـرورتعنای محدود یعنی افزایش آنچه انسان مصرف میتمدن در م»است  

شوند، اما در معنای گستردۀ آن، پالایش معرفت و پرورش ف یلت است؛ به نحـوی روزانه زندگی اضافه می
 (. 629ـ661 فوکوتساوا یوکیجی، « که زندگی بشر را به مرتبۀ بالاتری سوق دهد

بـا چنـین  2دن را نیز باید در قالب همین رویکرد بررسـی کـرد. ویـل دورانـتمحور تمتعاریف فرهنگ
رویکردی، تمدن را عبارت از نظمی اجتماعی دانسته که در نتیجۀ وجود آن خلاقیت فرهنگـی امکـان پـذیر 

دانـد کـه در تمدن را مرحله یا نوع خاصـی از فرهنـگ می 1(. توین بی6/7یابد  دورانت، شده و جریان می
بی، ینی موجودیت یافته است. از نظر وی، تمدن حاصل نبوغ اقلیت مبتکـر و نـوآور اسـت  تـوینعصر مع

ترین سطح هویـت ها و گستردهنیز تمدن را بالاترین سطح گروه بندی فرهنگی انسان 4(. هانتیگتون11ـ13
 (.36فرهنگی افراد دانسته است  هانتیگتون، 

، اندیشمند معاصر الجزایری، تمدن را چنین تعریـف کـرده نبیدر میان اندیشمندان مسلمان، مالک بن 
کند که هر ع وی از آن است  مجموعۀ عوامل معنوی و مادی است که زمینه را چنان برای جامعه فراهم می

(. علـی 69منـد شـود  بـن نبـی،و بسترهای اجتماعی ضروری برای پیشـرفت بهرهتواند از همۀ وسایل می
ها و دســـتاوردهای مـــادی و معنـــوی جامعـــه تعریـــف عـــۀ اندوختـــهشـــریعتی نیـــز تمـــدن را مجمو

(. محمد تقی جعفری نیز، تمدن را تشکل انسانها با روابط عالی و اشتراک همـۀ افـراد و 1کند شریعتی،می
 (6/652گروهها در پیشبرد اهدف مادی و معنوی جامعه و برای رسیدن به حیات معقول می داند جعفری،

ور در تعریف تمدن، رویکرد نخسـت، بـا مـرز کشـیدن میـان حـوزۀ مـادی و در میان دو رویکرد مذک
گسلد. در  یرمادی و قراردادن تمدن در حوزۀ مادی، ارتباط میان دین و معنویات با تمدن را عملا از هم می
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سازد. از آنجـا کـه وجـه اصـلی مقابل، رویکرد دوم زمینۀ ارتباط بیشتر تمدن با دین و معنویات را فراهم می
دین امور معنوی است، ایفای نقش دین در بخش  یرمادی و نرم افزاری تمدن پررنـگ تـر اسـت. نگارنـده 
معتقد به چنین تعریفی از تمدن است و بر این باور اسـت کـه تعریـف تـک بعـدی از تمـدن بـا ماهیـت و 

 جامعیت آن سازگار نیست. 
 

 تمدن از دیدگاه سید قطب

تمـدن دن وجود دارد که در تقابل بـا یکـدیگر قـرار دارنـد  نخسـت سید قطب معتقد است دو مفهوم از تم
حقیقی و دیگری تمدن کاذب. تمدن حقیقی تمدنی است که بر بنیان دین الهی و حاکمیت توحیدی استوار 
شده و تمدن کاذب تمدنی است که اساس خود را بر مادیت قرار داده است. به اعتقاد وی، تعریف  ربـی از 

رست است و بر اندیشۀ بسیاری از اندیشمندان از جمله اندیشمندان مسلمان سیطره یافته و تمدن تعریفی ناد
که اگـر ایـن عینـک را کنـار نهـاده و از شوند؛ حال آنبر اساس آن، جواما متمدن از  یرمتمدن شناخته می

بـی تفـاوت توان ارائه کرد کـه بـا تعریـف  رنگرش اسلامی به موضوع بنگریم، تعریف دیگری از تمدن می
پذیرد. سید در تبیـین ها و معیارهای دیگری صورت میبسیاری دارد. از این منظر، تعریف تمدن با شاخص

کند  نکـ   ادامۀ مقاله( و بر ایـن بـاور اسـت کـه تنهـا جامعـۀ مفهوم تمدن حقیقی به چند ویژگی اشاره می
مانـده و همـۀ اشـکال آن، عقبهایی جامعـۀ متمـدن اسـت و جوامـا جـاهلی بـا اسلامی با چنین ویژگی

سیوی جامعیۀ بیه خـود،  جا بود که عنوان کتابشوند. اعتقاد وی به این موضوع تا آن یرمتمدن شمرده می
(؛ زیـرا معتقـد بـود 691را از عنـوان آن حـذف کـرد  همـو، « متمدن»، را تغییر داد و کلمۀ اسلامی متمدن

این قید ندارد. مالک بن نبی، اندیشمند الجزایری ایـن  جامعۀ اسلامی در ذات خود متمدن است و نیازی به
تغییر عنوان را ناشی از شیفتگی سید به اسلام و نوعی دفاع روانی درونی او از اسلام دانسـته و آن را موجـب 
عدم دستیابی او به واقعیت مشکل و مسأله دانسته است. سید در پاسخ به وی، مشکل اصلی و عامل نـزاع و 

اه را در تعریف تمدن دانست و اعتراف کرد که در گذشته رسوبات فکری ناشـی از مصـادر و تفاوت دو دیدگ
تاثیر قرار داده و طرز تلقی و برداشت اروپایی از تمـدن بـر  منابا اجنبی و  یراسلامی اندیشۀ او را نیز تحت

ته باشـد؛ امـا بعـدها گذاشته و مانا از آن شده بود تا نگاهی روشن و اصیل بـه تمـدن داشـاندیشۀ وی تأثیر
حقیقت بر او روشن شد و دریافت که جامعۀ اسلامی همان جامعۀ متمدن است و قید تمـدن بـرای جامعـۀ 

کند، بلکه حتی باعث آشفتگی ذهن شود که نه تنها چیزی بدان اضافه نمیاسلامی قیدی اضافی شمرده می
 (. 696شود  همو، یابی او به حقیقت میخواننده و سایه افکندن اندیشۀ  ربی بر آن شده و مانا از دست

سید قطب دربارۀ مفهوم توسعه نیز که نزدیک به مفهـوم تمـدن اسـت، تاکیـد کـرده اسـت کـه جامعـۀ 
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یافته محسـوب مـی ای توسـعهای نیست که در نقطۀ اوج تولید مادی است، بلکه جامعـهیافته جامعهتوسعه
ی که از نظر علم و تکنولوژی در اوج، امـا در اخلاقیـات اشود که برتری اخلاقی از خود نشان دهد. جامعه

ای کـه در اخـلاق در سـطوه بـالا شود؛ در مقابل، جامعهمانده شمرده میدر ح یض است، درواقا عقب
 (.661قرار دارد و از نظر علم و تولید مادی در ردۀ پایین، در حقیقت پیشرفته است  همو، 

اندیشـمندان  ربـی و برخـی از  از تمـدن اساسـاً بـا تعریـفبنابر آنچه گفته شد، تعریف سـید قطـب 
عیـار کند، یک جامعـۀ دینـی و اسـلامی تمامکند. آنچه او از تمدن اراده میاندیشمندان مسلمان تفاوت می

است که اصول اصلی اسـلام در آن حـاکم شـده و عینیـت یافتـه باشـد. هرگـاه جامعـۀ اسـلامی بـا چنـین 
 د، در واقا جامعۀ متمدن نیز شکل یافته است.هایی وجود خارجی یابویژگی
 

 انواع جامعه از نگاه سید قطب
بندی کرده و معتقد است  یر از این دو نوع، شـکل سید قطب جواما را به دو گروه اسلامی و جاهلی تقسیم

ند، هـا را نداشـته باشـاند و اگـر ایـن ویژگیهای موردنظر او اسـلامیدیگری وجود ندارد. جواما با ویژگی
کند که مسلمان باشند یا  یرمسلمان. از نگـاه شوند و تفاوتی نمیهمگی در زمرۀ جواما جاهلی شمرده می

ها جامعۀ متمدن است و جواما جـاهلی بـا همـۀ اشـکال آن جوامـا وی تنها جامعۀ اسلامی با این ویژگی
دو نـوع جامعـه بـه تبیـین آیند. در ادامه پـس از توضـیح مختصـر ایـن مانده و  یرمتمدن به شمار میعقب

 های جامعۀ متمدن  اسلامی( از دیدگاه سید قطب خواهیم پرداخت.ویژگی
 های آن ـ جامعۀ متمدن و ویژگی1

شـود. جامعـۀ اسـلامی از نظر سید قطب، جامعۀ متمـدن تنهـا در قالـب جامعـۀ اسـلامی متبلـور می
عبـادی، نظـام عقیـدتی، ات، ماننـد ای است که بر محور حاکمیت خدا استوار شده و از همـۀ جهـجامعه

ای اسـت کـه اسـلام در آن اجـرا اخلاقی و رفتاری منطب  با اسلام است. جامعـۀ اسـلامی جامعـهقانونی، 
سازمان اجتماعی، تئـوری خلقـت و گذاری، قانونعبادت و ستایش خداوند، گردد و اسلام یعنی ایمان، می

نامند ت که صرفاً دربرگیرندۀ مردمانی باشد که خود را مسلمان میای نیسشیوۀ رفتار. جامعۀ اسلامی جامعه
پردازند و در عین حال، قانون حاکم بـر آن جامعـه شـریعت اسـلام و به انجام فرایض نماز، روزه و حج می

نیست. بر این اساس، از نظر سید قطب، جامعۀ اسلامی با جامعۀ مسلمانان تفاوت دارد. در جامعۀ اسلامی 
معنای حقیقی حاکم است؛ اما در جامعۀ مسلمانان، مسلمانان محوریـت دارنـد؛ صـرف نظـر از  اسلام به

که چه نوع اسلامی در آن حاکم است. در جامعۀ اسلامی، اسلامی  یر از آنچـه خداونـد مقـرر کـرده و این
شـود ه میشود؛ همان اسلامی که اسلام متطـور و مترقـی نامیـداش شره و تفصیل داده، ابداع نمیفرستاده
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(. سید قطب بـا ایـن سـخن، در حقیقـت، 697؛ معالم فی الطری ، 665، ة سید قطب، الح ارة الاسلامی
کنـد. او در تبیـین مفهـوم پذیرد و بر تمدن اسلامی به معنای خالص آن پافشاری میتمدن مسلمانان را نمی

تمایز دو جامعۀ اسلامی  متمدن( کند و در ضمن آن به تبیین و تمدن حقیقی به چند ویژگی اصلی اشاره می
 ها عبارت اند از پردازد. این ویژگیو جاهلی   یرمتمدن( از یکدیگر می

ترین ویژگی یک جامعۀ متمدن حاکمیت خداوند و شریعت الهـی اسـت. مهم ـ حاکمیت خداوند:1
بندگی بشـر حاصـل  ای که حاکمیت برتر از آن خداوند باشد، آزادی کامل و حقیقیِ انسان ازتنها در جامعه

شود و این یعنی همان تمدن انسانی؛ زیرا تمدن انسانی مستلزم آزادی کامل و حقیقـی انسـان و کرامـت می
ای کـه بخشـی از آن را اربـاب و مطل  همۀ افراد آن جامعه است و چنین آزادی و کرامت حقیقی در جامعه

گذاری را شود. سید قطب قانونهد، حاصل نمیدبردار تشکیل میگذار و بخشی دیگر را بندگان فرمانقانون
داند. به اعتقـاد او، در ها و تقلیدها میها و موازین، عادتها، ارزشها، روشدر مفهوم گسترده شامل بینش

کننـد، آزادی هـا پیـروی میسازند و دیگران به اجبار از آنای که بخشی از مردم آن، این قوانین را میجامعه
شود  سید قطب، معالم فـی ، جاهلی نامیده میمانده و به تعبیر اسلامیای عقبن جامعهوجود ندارد. چنی

 (.695ـ696الطری ، 
یت عقیدۀ توحیدی:2 ای که عامل اصلی پیوند دهندۀ اع ای آن، عقیده، اندیشه و در جامعه ـ محور

کند والای خود را پیدا می ها از جانب خداوند صادر شده باشد، بشر نیز جایگاهروش زندگی بوده و همۀ آن
یابد؛ اما اگر عامل پیوند اجتماعی، های روحی و فکری او عینیت میهای برتر انسانی یعنی ویژگیو ویژگی

توانـد جـایگزین و بیـانگر نژاد، رنگ، قومیت، سرزمین و مانند آن باشد، روشن است کـه ایـن عوامـل نمی
ون این موضوعات نیز انسان است، اما بدون اندیشـه و روه، های عالی انسانی باشد؛ زیرا انسان، بدویژگی

تواند در پرتو اراده و اختیار خود، عقیده، اندیشـه و روش زنـدگی خـود را انسان میانسان نیست. به علاوه، 
تواند رنگ و نژاد خود را تغییر داده یا قومیت و سـرزمین خـود را تعیـین کنـد. بنـابراین، تغییر دهد؛ اما نمی

ای کـه ایـن ای که پیوند مردمان آن بر اساس امری ارادی و اختیاری است، جامعۀ متمـدن و جامعـههجامع
شود. از نظر سـید، تنهـا مانده و جاهلی شمرده میپیوند در آن بر اساس امری  یرارادی است، جامعۀ عقب

هـا ها و قومیترنگ جامعۀ اسلامی است که در آن، عامل اصلی پیوند اجتماعی عقیده است و همۀ نژادها،
 ترین افـراد آن بـا تقـواتریندر قالب امت واحده در زیر پـرچم خداونـد و بنـدگی او جمـا شـده و شایسـته

 (. 693ـ695اند  همو، شان تشریا کرده، شریکاند و همۀ آنان در انجام آنچه خداوند برایایشان
هـای است و اعتبار انسان به ویژگی ای که ارزش اساسی آن انسانیت  جامعهـ ارزش یافتن انسانیت3

که در تفسـیر  چنان انسانی اوست، جامعۀ متمدن است؛ اما اگر ماده به هر شکلی،چه در صورت نظری آن
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که در اروپا و شود( و چه در صورت تولیدات و محصولات مادی  چنانمادی و مارکسیستی تاریخ دیده می
مانده و جاهلی اسـت. البتـه سـید قطـب ای عقبن جامعهآمریکا شاهدیم( ارزش اساسی جامعه شد، چنی

که دنیایی کـه مـا در نیز ماده ـ چه در صورت نظری آن  به اعتبار اینمعتقد است در جامعۀ متمدن اسلامی 
نهیم، از ماده تشـکیل شـده اسـت( و چـه در شـکل کنیم و از آن تأثیر پذیرفته و بر آن تأثیر میآن زندگی می
شود؛ ارزش شمرده نمیت مادی آن  که از اصول و لوازم جانشینی خداوند در زمین است( بینتایج و تولیدا

هـای انسـانی ماننـد آزادی، کرامـت، هـا و ارزشای که ویژگیگونهاما آن را به عنوان ارزش اساسی و برتر به
برای رسیدن به نتـایج های اساسی را پذیرد. جواما جاهلی این ارزشاخلاق و خانواده را فدای آن کند، نمی
هــای انســانی و اخلاقــی در آن ای کــه ارزشکننــد. بنـابراین، جامعــهو تولیـدات مــادی بیشــتر قربــانی می

های انسانی و نـه حیـوانی ها و اخلاق ویژگیشود. این ارزشفرماست، یک جامعۀ متمدن شمرده میحکم
ها، دو نوع ارزش و اخـلاق کند. ورای همۀ ارزشیانسان را رشد داده و بارور کرده و او را از حیوان متمایز م

هـا و اخـلاق اسـلامی و اخلاق انسانی یا اسلامی و اخلاق حیـوانی یـا جـاهلی. ارزش وجود دارد  ارزش
دهد تا در پرتو رشد و تعالی انسانیت انسان و ایجاد، تثبیت و صیانت از آن را در همۀ جواما مد نظر قرار می

حیوانیت به جایگاه رفیا و اوج انسانیت دست یابد. اما اگر ایـن مسـیر بـا تمـدن  ها از ح یضاین ویژگی
مادی تغییر یافت و معکوس شد، در واقا ایـن تمـدن تمـدن نیسـت و پسـرفت و جاهلیـت اسـت  همـو، 

 (. 690ـ693
یت خانواده4 ای که شالوده آن خانواده بـوده و بنـای خـانواده نیـز بـر اسـاس تفکیـک  جامعهـ محور

تـرین وظیفـۀ آن شـمرده های تخصصی میان همسران استوار شده و تربیت نسـل آینـده مهمف و نقشوظای
ای و در سایۀ راه و روش اسلامی اسـت کـه شود، یک جامعۀ متمدن است. زیرا در محیط چنین خانوادهمی

ابـط . اما اگر زیربنای جامعـه روشودها و اخلاق انسانی ایجاد و بارور شده و در نسل آینده متبلور میارزش
آزاد جنسی و زاد و ولد نامشروع شد، روابط میان دو جنس بر اساس هوس شکل گرفـت و کـار زن آرایـش، 

انگیزی شـد و از وظیفـۀ اساسـی خـود کـه تربیـت نسـل آینـده اسـت، بازمانـد و حرفـۀ او ا واگوی و فتنه
سازی در تولید و صنعت به کار برد و بر ه جای انسانمهمانداری هتل و کشتی و هواپیما شد و توان خود را ب
تر و برتر است، چنین وضـعیتی در مقیـاس انسـانی، این باور بود که تولید مادی نسبت به انسان سازی مهم
 (.669ـ690شود  همو، پسرفت تمدنی و به تعبیر اسلامی، جاهلیت شمرده می

نای نظـام اقتصـادی و توزیـا ثـروت و بنـای اخـلاق به اعتقاد سید قطب، بنای عمران و آبادانی و زیرب
انسانی در قلمرو وسیا و زنجیروار آن بر روابط خانوادگی استوار است  سید قطـب، عـدالت اجتمـاعی در 

ای مهم است که به عنوان مقیاسـی در تعیـین (. از نظر سید، مسألۀ روابط میان زن و مرد به اندازه09اسلام،
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شود. بـر اسـاس ایـن مقیـاس، در بودن جامعه محسوب میو جاهلی یا اسلامی  بودنمانده یا متمدن عقب
فرمـا باشـد، بـه هـر درجـه از های حیوانی بـر ایـن رابطـه حکمها، اخلاقیات و خواستهجوامعی که ارزش

گونـه جوامـا از  تواند جامعۀ متمدنی به شمار آیـد. ایـنکه برسد، نمیپیشرفت صنعتی، اقتصادی و علمی 
شـوند. خـط مانـده و  یرمتمـدن شـمرده میانسانی و با مقیاس خط پیشرفت انسـانی، جوامـا عقبمنظر 

های حیوانی و محدود ساختن آن در چارچوب خانواده بـر اسـاس پیشرفت انسانی در جهت کنترل خواسته
اده جویی، بلکـه آمـکند تا بتواند وظیفۀ انسانی را تحق  بخشد و  ایـت آن نـه لـذتیک دستور حرکت می

کردن نسلی است که قرار است در میراث تمدن انسانی جایگزین نسـل کنـونی گـردد. تربیـت چنـین نسـل 
ای کـه بـا حصـار و های حیوانی، جز در دامان خـانوادههای انسانی و به دور از ویژگیای در ویژگیپیشرفته

اسـات ناگهـانی متزلـزل های امنیت و عاطفه احاطه شده و بر اساس واجبی شکل گرفته که با احسضمانت
های پلیـد و مسـموم حـاکم شـده و مفهـوم ها و تلقیندهیای که جهتشود، ممکن نیست. در جامعهنمی

وجـود آیـد. تواند بهاخلاقی در آن مسخ و از آداب زناشویی تهی شده است، چنین کانون انسانی اساساً نمی
های اسـلامی ها و ضمانتها، اخلاقیات، الهامگیرد که ارزشبخش چنین نتیجه میسید قطب در پایان این

ناپـذیر اسـت و اسـلام همـان تمـدن و است که شایستۀ انسان است و بر مبنای همین مقیاس ثابت و تغییر
 (.666ـ669جامعۀ اسلامی همان جامعۀ متمدن است  سید قطب، معالم فی الطری ، 

پایی جانشینی خداوند توسط انسان5 ه اگر انسان خلافت خداوند در زمین را   آخرین نکته این کـ بر
به شکل درست برپا کند، بدین معنا که بندگی خالص خدا را کرده و خود را از بندگی  یر او برهاند، تنها راه 

ها را کنار نهد، در سراسر زندگی خویش تنها شـریعت الهـی را و روش الهی را تحق  بخشیده و سایر روش
ها و اخلاقی که خداوند برایش مقرر کرده رایا سرباز زند، بر اساس ارزشحاکم کرده و از حاکمیت سایر ش

ها در پـی کشـف های  یرواقعی را به دور افکند، آنگاه پس از همۀ اینها و اخلاقزندگی کند و سایر ارزش
اده و های زمین نهـقوانین وجودی این جهان مادی برآید  قوانینی که خداوند آن را به عنوان مهری بر گنجینه

اش قادر ساخته( و از این قوانین در پیشرفت انسان را بر گشودن آن به اندازه نیاز و ضرورت در خلافت الهی
ها و معادنی که خداوند برای او در زمین به امانت گذاشـته، زندگی خود و استخراج مواد خام، رزق و روزی

ا تحق  و عینیت بخشد. هنگـامی کـه انسـان تواند جامعۀ اسلامی و متمدن ربهره گیرد، در این صورت، می
این توانایی را پیدا کند که منابا رزق و روزی را گشوده، مواد خام را تبدیل به صنعت کرده و صنایا گوناگون 
پدید آورد و از دستاوردهای فنی انسان در طول تاریخ بهره گیرد، اگر همۀ این امور را با رنگ و بوی خـدایی 

گونه عبادت به شمار می رود و چنین انسانی به نقطۀ تکامـل تمـدنی لافت الهی بدینانجام دهد، برپایی خ
ای به قلۀ تمدن دست یافته است. اما باید توجه داشت که ابتکـار و اختـراع مـادی بـه رسیده و چنین جامعه
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 (.662ـ666شود و چه بسا با جاهلیت همراه باشد  همو، تنهایی در اسلام تمدن نامیده نمی
شـود و هـای انسـانی در آن بـه وفـور یافـت میظر سید قطب تمدن حقیقی تمدنی است که ارزشاز ن

توان آن را بر پیشرفت صنعتی، اقتصادی یا علمی اطلاق کرد که با پسـرفت ارزشـی همـراه اسـت. ایـن نمی
سایه مفـاهیم اند که با تلاش بشری و در های واقعی و عملیگرا و خیالی نیستند، بلکه ارزشها آرمانارزش

نظر از نوع زندگی و سطح پیشرفت صـنعتی، اقتصـادی و علمـی آن درست اسلامی، در هر محیطی، صرف
ها نه تنها در تعارض با پیشرفت نیستند؛ بلکه بر اساس منط  عقیـدتی اسـلام در اند. این ارزشقابل تحق 
جـود در هـر محیطـی را بـه فعلیـت هـای موکند. این تمدن تواناییها نیز تشوی  به پیشرفت میهمۀ عرصه

 (.666ـ661دهد  همو، درآورده و رشد و توسعه می
 ـ جامعۀ غیرمتمدن 1ـ 1

های بالا در آن وجود ندارد و اسـلام در مقابلِ جامعۀ متمدن یا اسلامی، جامعۀ جاهلی قرار دارد که ویژگی
ظر سید، جامعۀ جاهلی در اشـکال شود. از نای  یرمتمدن شمرده میفرما نیست و چنین جامعهدر آن حکم

ـ جواما الحادی  گاهی جامعۀ جـاهلی در قالـب 6اند از  ترین آن عبارتشود که مهمگوناگونی نمودار می
کنـد و بـا شود که منکر وجود خداوند است و تفسیری مادی و جدلی از تاریخ ارائـه میای ظاهر میجامعه

ای هویـدا ا سکولار  گاهی جامعۀ جـاهلی در شـکل جامعـهـ جوام2تطاب  دارد. نظام سوسیالیسم علمی 
شود که منکر وجود خداوند نیست، اما صرفاً امور آسمانی را برای خدا قرار داده و امور زمینی را از حیطۀ می

ای، شریعت بـا نظـام حیـات بشـری همـاهنگی نـدارد. مـردم اختیار او خارج کرده است. در چنین جامعه
ها و مساجد عبادت کنند؛ اما مجاز نیستند که شریعت الهی را در زندگی معبدها، کنیسه توانند خدا را درمی

« و هـو الـذی فـی السـماء الـه و فـی الارض الـه»خلاف آیـۀ شـریفۀ ترتیب، بـرخود به کار بندند و بـدین
اشـته ای حتی اگر اقرار بـه وجـود خداونـد دشوند. چنین جامعه(، منکر خدایی او در زمین می11 زخرف/

شـود باشد و مردمان آن اعمال و شعائر عبادی را هم به جای آورند، باز هم یک جامعۀ جـاهلی شـمرده می
 (.691 همو، 

ای است که حاکمیت و تشریا را کـه حـ  خداونـد اسـت، از خـدا گرفتـه و بـه جامعه جاهلی جامعه
بنـابراین، در حقیقـت معیـار اصـلی ها سررده و بدین سان رابطۀ انسان را با خداوند قطا کرده اسـت. انسان

تمایز جامعۀ اسلامی و متمدن از جامعۀ اسلامی و  یرمتمدن قوانین است. اگر قـوانین یـک جامعـه الهـی 
باشد و در عمل نیز اجرا شود، آن جامعه جامعۀ اسلامی و متمدن است و اگر قوانین جامعـه بشـری باشـد، 

 شود.جاهلی و  یرمتمدن شمرده می
پرست را در صدر فهرست جواما جاهلی نگرشی، سید قطب، جواما کمونیستی و بت بر اساس چنین
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شـود؛ امـا ایـن دانسته و پس از آن جواما یهودی و مسیحی را نیز در شـمار جوامـا جـاهلی محسـوب می
گیرد. دلیل این امر آن است که یابد و  الب جواما اسلامی کنونی را نیز دربرمیفهرست بدین جا پایان نمی

ز نظر وی، اسلامی بودن جامعه تنها به پرستش خداوند نیست، بلکه التزام به بندگی خدا علاوه بـر زنـدگی ا
فردی، باید در نظام اجتماعی نیز وجود داشته باشد؛ بدین معنا که بشر نباید در حاکمیت خداونـد دخالـت 

ها در شمار جواما جـاهلی ن آنباشند، قرار گرفت که ممکن است جواما اسلامی یکتاپرستداده شود. با آن
هـا، به این دلیل است که خود را محدود به اطاعـت از خداونـد و قـوانین الهـی نکـرده و از قـوانین، ارزش

 (. 296کنند  میراحمدی و مهربان، های بشری نیز تبعیت میها و عادتسنت
ونی، تمـدن  ربـی از نظر سید قطب، مصداق عینی و کامل جامعـۀ جـاهلی و  یرمتمـدن در دورۀ کنـ

های چشمگیر و شود. این تمدن فاقد هرگونه معنویت و لطافت روحانی است و با وجود پیشرفتشمرده می
تمـدن  ربـی را یـک فریبندۀ خود در عرصۀ مادی، نتوانسته است به نیازهای روحی انسان پاسخ دهـد. وی 

دانـد، بلکـه معتقـد بـه آفرین نمیسـعادت بخش وداند و دستاوردهای آن را نیز رهاییعیار میاهریمن تمام
عیار اسارت انسان در این تمدن است. از همین رو، تعبیر جامعۀ جاهلی را برای نشان دادن یک تصویر تمام

؛ السـلام 660برد  سـید قطـب، الاسـلام و مشـکلاة الح ـاره، های منفی تمدن  ربی به کار میاز ویژگی
 (. 653العالمی و الاسلام، 

 
 دگاه سید قطب نقد دی

ویژه از منظـر سیاسـی مـورد های سید قطب دربارۀ جامعۀ اسلامی و جاهلی از زوایای گونـاگون، بـهدیدگاه
نقدهای فراوان قرار گرفته است و نیازی به تکرار آن نیست. آنچه در این نوشتار مد نظر است، نقـد آراء او از 

 منظر تمدنی است.
گذارد و آن را در جامعۀ اسلامی بـا همـۀ متمدن را به نمایش میسید قطب تصویری آرمانی از جامعۀ  

داند. از نگاه وی، جامعه زمانی شایستۀ نام و پسوند اسلامی و متمدن است که های لازم منحصر میویژگی
فرمـا باشـد. اگرچـه ایـن تصـویر آرمـانی از به معنای حقیقی کلمه برآمده از دین بوده و اسلام در آن حکم

می و متمدن، برای ترسیم وضا مطلوب و تلاش برای دستیابی به آن ضروری و مفید اسـت، بـه جامعۀ اسلا
شود و تحق  آن گیرد که از واقعیت دور میای شکل آرمانی به خود میرسد این نگرش، گاه به اندازهنظر می

انـۀ صـفر و صـدی نماید. نقطۀ انحراف این نگرش آن جاست که به نگاه دوگدر مقام عمل بسیار دشوار می
شود. او در جایی بـه صـراحت، ایـدئولوژی نسبت اسلام و جامعۀ اسلامی در اندیشۀ سید قطب منتهی می

داند که باید همۀ اصول آن را به کار برد و در  یر این صورت نبایـد ناپذیر میاسلام را یک ایدئولوژی تجزیه
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بعـدی دیـن را موجـب ثبـوت یرش نـاقص و تک(. او پذ13ـ15گوییم، ما چه میدم از آن زد  سید قطب، 
نگرنـد، در زمـرۀ داند و افراد و جوامعی را که بـا چنـین نگـاهی بـه اسـلام و قـرآن میایمان و دینداری نمی

، 6/609داند  سید قطب، فـی ظـلال القـرآن، کنندگان سخن خداوند و فرورفتگان در جاهلیت میتکذیب
2/096 ،7/6601 ،1/2666.) 

سید قطب نه با قرآن و سنت و نه با تاریخ سازگار « همه یا هیچِ »یدگاه باید گفت که ادعای در نقد این د
های متعددی که دربارۀ مراتب گوناگون اسلام و ایمان در قرآن و سـنت وجـود دارد، از است. علاوه بر آموزه

دورۀ صـدر اسـلام نیـز تواند ادعا کند که حتی در شود که آیا وی میمنظر تاریخی نیز این پرسش مطره می
شده است؟ اگر پاسخ منفی باشد، نتیجۀ قهـری آن ایـن همۀ اصول دین به صورت کامل در جامعه اجرا می

تـوان اسـلامی نهـاد. چنـین است که سید باید برذیرد که با معیار و شاخص او، حتی نـام آن جامعـه را نمی
تسری پیدا کرده و موجب شـده بسـیاری از نگرشی است که به برداشت وی از جامعۀ اسلامی و متمدن نیز 

ها و ساز پیدایی اندیشـهزمینهجواما اسلامی موجود را نیز در عداد جواما جاهلی قرار دهد و همین نگرش 
های تکفیری در جهان اسلام شده است. بنابراین، جامعۀ اسلامی و متمدنی که سـید قطـب ترسـیم جریان

صدر اسلام نیز به طور کامل وجود نداشته و چه بسا در آینده نیز تحق  کند، طب  معیار او، حتی در دورۀ می
بخش تحقـ  جامعـۀ اسـلامی آرمـانی و تمـدن آن ممکن نباشد. اگرچه اندیشۀ مهدویت در اسـلام، نویـد

گویـد، بسـیار که سـید قطـب میاسلامی مطلوب در آینده است، تحق  صددرصدی جامعۀ اسلامی،چنان
 رسد. دشوار به نظر می

نگارنده با اعتقاد به سلسله مراتبی بودن تمدن دینی، نگرش صفر و صدی نسبت بـه جامعـۀ اسـلامی و 
داند؛ چرا که چنین نگرشی اگرچه در مقـام نظـر قابـل تصـور اسـت، در مقـام عمـل متمدن را نادرست می

ی است و بسـته یافتنی نیست و پیاده سازی دین و تحق  جامعۀ دینی و متمدن امری تدریجی و تکاملتحق 
یابد. به نظر نگارنده، تمدن اسلامی از نظر سـطح به شرایط زمانی و مکانی متفاوت، درجات گوناگونی می

ای از کیفی و میزان نفوذ و حاکمیت دین دارای مراتـب گونـاگونی اسـت و همـۀ ایـن مراتـب تمـدنی، بهـره
. به میزانی کـه  لبـه و ایفـای نقـش دیـن در بودن دارند و به تناسب این بهره شایسته این نام هستند اسلامی

شـود تر میتر شود، درجۀ دینی بودن تمدن بالاتر رفته و به تمدن حقیقی و خالصِ دینی نزدیکتمدن پررنگ
شود. اما اگـر بهـرۀ تمـدن از عناصـر و در مقابل هر چه در جهت معکوس پیش رود، از این عیار کاسته می

تـوان آن تمـدن را ه نتوان اسلام را عنصر  الب در آن تمدن به شمار آورد، نمیای ناچیز شود کدینی به اندازه
  اسلامی نامید.

نکته دیگر، دربارۀ تمایز نهادن میان جامعۀ اسلامی با جامعۀ مسلمانی است که به نوعی بیان دیگری از 
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لامی، اسـلام بـه تمایزگذاری میان تمدن اسلامی و تمدن مسلمانان است. از نظر سید قطب در جامعۀ اسـ
کـه معنای حقیقی کلمه حاکم است، اما در جامعۀ مسلمانی، مسلمانان محوریت دارند، صرف نظـر از این

شود این است که چگونـه ممکـن اسـت جامعـۀ چه نوع اسلامی در آن حاکم است، پرسشی که مطره می
ی جـز مسـلمانان اسـت؟ اسلامی را از جامعۀ مسلمانی متمایز کرد؟ مگر عامل تحق  جامعۀ اسلامی کس

ای فرضی بدون ح ور و ایفای نقش مسلمانان تحق  یابد؟ مگر آنکـه چطور ممکن است اسلام در جامعه
مراد سید قطب، اسلام ظاهری و اسلام حقیقی باشد که آن بحث دیگری است و این تمایزگذاری برای ایـن 

 رسد. منظور مناسب به نظر نمی
اسـلامی توسـط سـید قطـب اسـت کـه مـورد انتقـاد بسـیاری از  مسئله دیگر جاهلی نامیـدن جوامـا
المسلمین نیز قـرار گرفتـه اسـت. بـرای نمونـه،  کیشان او در اخواناندیشمندان مسلمان، حتی برخی از هم

را در نقد دیدگاههای سید قطب نوشت. « دعاه لا ق اه»حسن ه یبي، مرشد عام اخوان المسلمین، رساله 
کی، رئیس کمیسون فتوای اخوان نیز، توصیف هر دورۀ دیگری جز دورۀ پیش از شیخ محمد عبداللطیف سب

عصر رسول خدا  ص( به عنوان دورۀ جاهلیت را عملی کفرآمیز دانسته و تفکرات سید را بـا خـوارج قیـاس 
(. سعید حوّی، اندیشمند سوری ع و اخوان، نیز معتقد است در معنای صدر 605ـ610کرده است  امام، 

توان جاهل دانست؛ زیرا هرچه نقد و اشکال به خوی مسـلمانی ، هیچ مسلمانی را نمی«جاهلیت»اسلامی 
شود کـه اگـر (. علاوه بر این نقدها، این پرسش مطره می26آنان وارد باشد، کافر و جاهل نیستند  رفیعی، 

ز جوامـا تـوان مـدعی شـد کـه برخـی ااند، چگونـه میجواما اسلامی کنونی جواما جاهلی و  یرمتمدن
 اند؟کند، چنین نبودهاسلامی پیشین که سید از آن به نیکی یاد می

که سید قطب تحق  اسلام و تمـدن اسـلامی را در محـیط جاهلیـت کنـونی  یـرممکن نکته دیگر این
داند و در جستجوی محیطی دیگر برای تحق  این هدف است؛ اما مشخص نیست محیط مورد نظر وی می

جا که طب  گفتۀ وی همۀ جهان را جاهلیت توان آن را یافت؟ از آنه و در کجا میچه محیطی است و چگون
وجوی محیط مناسب برای تحقـ  های سیبری و آفریقا یا در سیارات دیگر در جستفراگرفته، باید در بیابان

 جامعۀ اسلامی آرمانی بود. 
برای تحقـ  جامعـۀ اسـلامی و  های سید قطب این است که از یکسویکی دیگر از موارد تناقض دیدگاه

داند و از سوی دیگر در مـواردی ایـن سـخن را نقـض متمدن، وجود محیط خاص و مناسبی را ضروری می
آورد؛ بـرای نمونـه معتقـد اسـت وجود میگوید اسلام در هر محیطی تمدن متناسب با خود را بهکرده و می

یط به وجود آورد که در حد و اندازه همان محـیط اسلام هنگام ورود به آفریقا تمدن خاص خود را در آن مح
(. سؤال این است که طب  تفسیر وی، آیا محیط آفریقا در آن زمـان 663بود  سید قطب، معالم فی الطری ، 
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رفته است؟ اگر پاسخ مثبت است چگونه تمـدن اسـلامی طب  معیارهای وی محیط جاهلیت به شمار نمی
تر محیط جاهلیت حجاز است که پیامبر اسلام توانسـت آن را روشن در آن محیط تحق  یافته است؟ نمونه

به محیطی دینی تبدیل کند و اسلام را در آن پیاده سازد. تفاوت جاهلیت امروز بـا جاهلیـت پیشـین در چـه 
 چیزی است که در این محیط امکان تحق  جامعۀ اسلامی وجود ندارد و در گذشته وجود داشته است؟ 

کنـد و مفهـوم آن ایـن اسـت کـه حد و اندازۀ محیط است که سید قطب مطـره مینکته دیگر موضوع 
کنـد و ایـن یعنـی پـذیرش اجرای اصول و احکام دین اسلام بر اساس ظرفیت محیط و جامعـه تفـاوت می

که اسلام در هـر محیطـی مراتب و درجات گوناگون جامعۀ اسلامی و متمدن. سخن سید قطب مبنی بر این
آورد و تمدن هر محیطی متناسب با ظرفیـت آن اسـت، بـه نـوعی بیـانگر خود را پدید میتمدن متناسب با 

 بودن تمدن اسلامی و درجات گوناگون آن است. پذیرش سلسله مراتبی
شمارد، تنها از منظر دینی، عقیدتی هایی که سید قطب برای جامعۀ متمدن برمیکه ویژگینکتۀ آخر این

های دیگر تمدن نظیر پیشرفت علمی، اقتصادی و سیاسی چندان مورد توجـه و معنوی است و ابعاد و مؤلفه
ای دو بعدی اسـت کـه هـم دارای ابعـاد که پیشتر گفته شد، تمدن پدیدهو اشاره وی قرار نگرفته است. چنان

مادی و هم  یرمادی است؛ اگرچه ابعاد  یرمادی به دلیـل نقـش زیربنـایی کـه در تمـدن دارد، از اهمیـت 
 برخوردار است.  بیشتری

 
 نتیجه

عیار دینی به تمدن دانست که دیدگاه سید قطب نسبت به جامعۀ متمدن و  یرمتمدن را باید یک نگرش تمام
هـایی کـه بـه بـاور های منحصر به فرد آن است؛ ویژگیبرخاسته از اعتقاد راسخ وی به دین اسلام و ویژگی

شود. این اعتقاد به تساوی جامعۀ اسلامی و جامعۀ میوی، در هیچ دین، آیین و مکتب فکری دیگری یافت ن
متمدن در نگاه وی انجامیده است و بلکه فراتر از این، جامعۀ متمدن را تنها در پیکرۀ جامعـۀ اسـلامی  بـه 

ویژه بـا داند. اگرچه این نگرش در ترسـیم جامعـۀ آرمـانی و مطلـوب، بـهمعنای حقیقی کلمه( منحصر می
د است، اما روی دیگر این سکه، حکم به  یرمتمدن بـودن و بـه تعبیـر سـید قطـب، دینی مفیرویکرد درون

ویژه در میان  یرمسـلمانان های بسیاری، بهجاهلی بودن همۀ جواما  یرمسلمان است. نگرشی که بازتاب
داشته و نقدهای بسیاری را نیز موجب شده است. اما مشکل آنجاست که حکم سید، تنهـا بـه ایـن جوامـا 

گیـرد. ایـن هـا را نیـز فـرا میشود و دامن بسیاری از جواما اسلامی موجود و به بیانی، همۀ آننمی محدود
های افراطی ها و جریانگیری اندیشهحکم کلی و فراگیر پیامدهای خطیری را به دنبال داشته و موجب شکل

س کردن تمدن و جامعۀ ـ دور از دستر6در جهان اسلام شده است. پیامدهای چنین نگرشی عبارت است از 
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گـرا بـرای اصـلاه جوامـا  یرمتمـدن های افراطـ تلاش جریان2محال کردن دستیابی بدان و متمدن و شبه
ناپذیری بـرای های جبرانبار که خسارتهای خشونتجاهلی و دستیابی به جامعۀ متمدن اسلامی با روش

 جهان اسلام درپی داشته است. 
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 چکیده
به عنوان بستتر « مکان»به عامل  یتوجهو کم« زمان»آنان بر عامل  ۀاز انداز شیب دیپژوهان و مفسران و تأکقرآن یسونگرکی

شتده است ب بته عنتوان  میقرآن کر یخیتار یدادهایرو یمکان اتیخصوص ۀنظر دربارموجب بروز اختلاف  ،یخیتار یدادهایرو
پژوهتان و مفستران آن مورد اختلاف نظر قرآن ییایو مختصات جغراف یمکان  یاشاره کرد که موقع بیعش نیبه مد توانینمونه، م

از  گترید یانتد و برختسرخ نام برده یایدر یدر ساحل شرق یاز آن به عنوان شهر ریاز منابع و تفاس یکه بعض یطوربوده اس ؛ به
انتدب هتدف کرده ادیت نایس ۀریشبه جز یاز جنوب شرق ییهاتان تا بخشعربس ۀریجزاز شمال غرب شبه عیوس یاهیآن به عنوان ناح

 قیتاست  کته از طر میقترآن کتر یخیتتار یدادهایترو ریو تفست لیدر تحل یبر ضرورت کاربرد اطلاعات مکان دیجستار تأک نیا
حاصتل  جیاگرفته اس ب نتتصورت  یماهواره ا ریو تصاو ییایجغراف یهاها و اطلسنقشه یمنابع مکتوب و اسناد و بررس ۀمطالع

مهتم  گاهیبر جا هیو تک ایو جغراف خیتار انیم یساختار وندیپ  یاهم انینظران در بصاحب یهادگاهیکه استفاده از د دهدینشان م
 به دس  دهدب  میقرآن کر یخیتار یدادهایاز رو یترقیدق ریو تفس لیتحل تواندیم یپژوهمکان

 ببیشع نیمد ،یخیتار یایمقدس، جغرافکتاب  ،یپژوهقرآن: هاکلیدواژه

                                                 
 .51/19/5931: یینها بیتصو خی؛ تار51/51/5931وصول:  خیتار*. 
 . نویسنده مسئول 5
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Abstract 

The narrow vision of the Qur'an scholars and commentators, and the overemphasis on 

the "time" factor at the cost of "place" factor as the context of historical events, have 

stirred controversy over the spatial characteristics of historical events in the Holy Quran. 

A case in point is Midian of Shu'ayb the location and geographical coordinates of which 

have been the subject of dispute by scholars and commentators. Accordingly, some 

sources and interpretations have contended that Midian of Shu'ayb was an urban area on 

the east coast of the Red Sea while others have introduced it as a vast area that stretches 

from the northwest of the Arabian Peninsula to areas in the southeast of the Sinai 

Peninsula. The purpose of this paper is to underline the necessity of exploiting spatial 

information in analyzing and interpreting the historical events of the Holy Quran 

through the analysis of written sources and documents as well as geographical maps, 

atlases and satellite imagery. The results reveal that exploiting the views of scholars in 

underscoring the importance of the structural link between history and geography and 

relying on the crucial position of research can provide a more accurate analysis and 

interpretation of the historical events in the Holy Quran. 

 

Keywords: Quranic Studies, Holy Book, Historical Geography, Midian of Shu'ayb. 
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 مقدمه

و ابعتاد « زمان»های مورخان و مفسران از رویدادهای تاریخی قرآن کریم صرفا به عامل بسیاری از گزارش
ها کمتتر متورد عنایت  قترار تاریخی محدود گردیده و ابعاد مکانی و خصوصیات جغرافیایی در این گزارش

پژوهتان، ویژه تاریخقان و بتهگیرد که محقدرحالی صورت می« مکان»توجهی به عامل گرفته اس ب این کم
 0های تاریخی تاکید نموده اندب هرودوتهای جغرافیایی در پژوهشبر نقش مؤثر اطلاعات مکانی و ویژگی

اولین مورخی بود که در قرن پنجم پیش از میلاد به وجود رابطه میان تاریخ و جغرافیا پی بردب او معتقد بتود 
متورخ  2(ب ویتل دورانت 2محمدی، ها باید مطالعه کرد )بیگی آنکه حوادث تاریخی را در بستر جغرافیای

ای اس  که تتاریخ در جغرافیا زادگاه تاریخ اس ، مادر و پرورندۀ  آن و خانه»بزرگ عصر ما نیز می نویسد: 
فهم دقیق و تفسیر واضح حوادث تتاریخی، »(ب برخی از تاریخ پژوهان معتقدند 2/9« )گیردآن انضباط می

(ب همچنین برخی تحقیقات مفصلی دربارۀ 112ت110وند، )آئینه« گردددانش جغرافیا میسر نمی جز به مدد
و  1اند که از آن جملته متی تتوان بته تحقیقتات هارولتد کتارتر نقش عوامل جغرافیایی در تاریخ انجام داده

ارم »تتوان از یدربارۀ نقش جغرافیا در فهم تحولات تاریخی شهرها اشاره کردب همچنتین م 4گوردون ایس 
های مختلفی دربارۀ مکتان دقیتق آن زنینام برد که به دلیل کمبود اطلاعات جغرافیایی، گمانه« ذات العماد

آن را  تاریخ طبریمحل آن را دمشق دانسته و مؤلف  مروج الذهبکه مسعودی در طوریارائه شده اس ؛ به
جنوب غربی شبه جزیره عربستان، میان صنعا و در اسکندریه مصر ذکر کرده اس ب برخی هم محل آن را در 

ها تردید کترده است  خلدون در همۀ این گمانهحال، ابن(ب درعین000ت001اند )خزائلی، حضرموت دانسته
(ب همچنین اس  موقعی  جغرافیایی شهر نجران که نامش در ارتباط با واقعۀ مهم مباهلته 24خلدون، )ابن

، «نگاهی به سیر تاریخی نجران»اندکی از آن موجود اس  )احمدیان، مطرح اس ؛ لیکن اطلاعات مکانی 
(ب مکان دقیق غار اصحاب کهف، محل ولادت حضرت عیسی، محل فرود آمدن کشتی نوح نیز از آن 221
های قرآنتی دارد، نگارنتدگان را بترآن داشت  کته اندب نقش موثری که خصوصیات مکانی در پژوهشجمله

فیا به عنوان دانش مکان و نقش آن در تحلیل و تفسیر رویدادهای تاریخی قترآن ضرورت کاربرد دانش جغرا
 کریم را مورد بررسی و تحقیق قرار دهندب

توان چنین بیان کرد که دانش جغرافیا به عنوان علم مکتان  تتا بنابراین، سوال اصلی تحقیق حاضر را می
 کریم از جمله مدین شعیب موثر باشدب تواند در توضیح و تحلیل رویدادهای تاریخی قرآنچه حد می

                                                 
5 . Herodot 

1 . Will-Durant 

9. Carter, Harold, An Introduction to Urban Historical Geography, Britania, Edward Arnold, 1989. 

4. Gordon East, W., an Historical Geography of Europe, London, 2015. 
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 مباحث نظری و ادبیات موضوع 

های متفاوتی از جغرافیای تاریخی وجود دارد، در ابتدا لازم اس  نظری کوتاه به مفهوم جا که برداش از آن
شتی اند که جغرافیتا در ایتن زمینته نقآن بیندازیمب بسیاری از تعاریف موجود بر این نکته مهم تاکید ورزیده

 شود: مهم و اساسی دارد ب در ادامه به برخی از این تعاریف اشاره می
جغرافیای تاریخی عبارت اس  از مطالعۀ جغرافیایی یک مکان، سرزمین یا ناحیته کته در دورۀ »الف( 

 ( بEncyclopedia Britannica, “historical geography”, 61« )گیردخاصی از گذشته صورت می
گیترد های جغرافیایی است  کته درگذشتته صتورت میخی درحقیق  مطالعۀ پدیدهب( جغرافیای تاری

هتا بتر ابعتاد (ب تعاریف دیگری نیتز وجتود دارد کته در آن127،  «جغرافیای تاریخی چیس »)احمدیان، 
؛ شایان، 94؛ شکوئی،221؛ گنجی،242مکانی مفهوم جغرافیای تاریخی تاکید شده اس  )نکت : مهدوی، 

 (ب   070
های این علم که بته ی اس  که جغرافیای تاریخی، به عنوان بخشی از دانش جغرافیا، از همۀ شاخهگفتن

)شناخ  چهترۀ زمتین(،  0هایی مانند ژئومورفولوژیگیرد؛ دانشپردازند، بهره میارائۀ اطلاعات مکانی می
ری بتر ادبیتات )خاک شناسی(ب مترو 4شناسی( و پدولوژی)آب 1)هواشناسی(، هیدرولوژی 2کلیماتولوژی

موضوع در خارج از جهان اسلام مؤید آن اس  که اکنون تحقیقات جغرافیایی در ارتباط بتا کتتاب مقتدس 
انتشتار یافتته  2اطلس  تاسام مسس  های جغرافیایی مستقلی با عنوان چنان جایگاه مهمی یافته که اطلس

 ب  6اس 
انتد کته خ و مذهب چنان به هتم آمیختهنویسد: در کتاب مقدس جغرافیا و تاریدر این زمینه می 7رای 

که اهمی  نقش جغرافیتا شودب  برای آنهای مذهبی بدون درک کاملی از خصوصیات مکانی میسر نمیپیام
« جغرافیتا»بته متدخل  دائرة المعارف قسرن از  102ت291بیشتر مشخص شود باید یادآور شد که صفحات 

 ها در این زمینه کتابی اس  با عنوان  دیگر نمونه(ب از Neuwirth, pp.293-312اختصاص یافته اس  )
Geography Historical Holy land 9که به قلم جورج آدام اسمی  به نگارش درآمده اس ب  

                                                 
5 . Geomorphology 

1 . Climatology 

9 . Hydrology 

4 . pedology 

1 . Bible Atlas 
 Bible) اختصها  داده اته   «  نقه  غررافیها در حهر  و ترسهیر کتهاب مقهدس      »المعارف کتاب مقدس نیز فصل خاصی را به    ةدائر .8

Encyclopdia, pp.445-450  .) 
1. Right 

1. Smith, G. A., The Historical Geography of the Holy Land, Armstrong and Son, New York, 1901 
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لیکن در تحقیقات  0های جغرافیایی نیز مورد توجه محققان کتاب مقدس قرار گرفته اس ؛کاربرد نقشه
 یافته اس بهای قرآنی هنوز جایگاه خود را نو پژوهش

 
 جایگاه خصوصیات مکانی در قرآن 

زدایی از رویدادهای تاریخی قرآن کریم به یک ضرورت تبدیل شتده در حال حاضر کاربرد جغرافیا در ابهام
امروز مورخان دنیا برای مکان، بیش »پژوهان معتقدند که اس  و شاید به همین دلیل باشد که برخی از قرآن

های جدیتد قتادر است  (ب امروز دانش جغرافیا به مدد تکنیک012)معرف ، « داز زمان اهمی  قائل هستن
هتای تتاریخی ارائته کنتدب بته تری در جه  ارائۀ اطلاعات مکانی به منظور تکمیل پژوهشخدمات ارزنده

ومُ )0توان به محل وقوع نبرد میان ایران و روم اشتاره کترد: التم )عنوان نمونه، می أَدْنَتی  ( فِت 2( غُلِبَتِ  الترم
رْضِ وَ هُمْ مِنْ بَعْدِ غَلَبِهِمْ سَیَغْلِبُونَ )

َ
ترین سرزمین شکس  خوردند و آنان پس از ( )سپاه روم در نزدیک1الْْ

 (ب1ت0شوند( )روم، شکس  خوردن، به زودی پیروز می
« زمتینترین نزدیک»که « ادنی الارض»پژوهان محل این رویداد را با معنای لغوی همۀ مفسران و قرآن
ترین ، نزدیتک«ادنتی الارض»دانندب در تفسیر طبری و تفسیر ابوالفتوح رازی مراد از ترجمه شده، مرتبط می

احتمال « تبیان»برخی دیگر مانند شیخ طوسی در  زمین به پایتخ  روم، شهر قسطنطنیه، دانسته شده اس ب
ان، در حتد فاصتل ایتران و روم بتوده است  داده اند که منظور آیه از نزدیک ترین زمین، مکانی نزدیک به ایر

های اخیر در زمینۀ تصاویر ماهواره ای، راز نهفتۀ این رویداد تاریخی را گشتود و (ب پیشرف 99ت99)عرب، 
تمامی آراء در این زمینه را نادرس  اعلام کردب این تصاویر نشان دادند که در محدودۀ میان ستوریه، اردن و 

اس ب بته ایتن  های آزادتر از سطح آبمتر پایین 192ن قرار دارد که عمق آن ترین نقطۀ زمیفلسطین، پس 
 (ب70ترین زمین )یحیی، ترین نقطۀ زمین اس  نه نزدیکپایین« ادنی الارض»ترتیب روشن شد که مراد از 

 
 مدین شعیب و اختلاف نظر مورخان و مفسران  

ضرت شعیب اس ب این قتوم کته در اک تر منتابع یکی از اقوام مذکور در قرآن کریم اصحاب مدین یا قوم ح
شوند، ابتدا در سترزمین کنعتان ستکون  داشتته و تاریخی و تفسیری از فرزندان حضرت ابراهیم نامیده می

اندب این قوم پس از مدتی به سرزمینی مهاجرت کردند که بعدها به دلیتل ستکون  آنتان، مردمی موحد بوده
از دودمان برخی کسان که به ابراهیم بتاور آورده، »ق( شعیب را 611)دباثیر سرزمین مدین خوانده شدب ابن

                                                 
  :از آن غمل  ات اند ک  دهکرحققان کتاب مقدس آثار زیادی در این زمین  تألیف م . 5

McMilan Bible Atlas, Oxford Bible Atlas, Atlas of the Bible, Then and Now Bible Map, Carta Bible 

Atlas, Baker’s Bible Atlas, Satellite Bible Atlas: Historical Geography of the Bible. 
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(ب با استقرار این قوم در مدین و رونتق کستب و کتار و 0/072اثیر، داند )ابنمی« با او به شام کوچیده بودند
میتز تجارت، به تدریج باورهای توحیدی و شیوۀ زندگی همراه با قناع  آنان، جای خود را به اعتقادات کفرآ

ها و زندگی اشرافی دادب طبق آیات قرآن کریم، این قوم بتا استتفاده از تترازو و کیتل نتامیزان از و پرستش ب 
توجهی به اندرزهای پیامبرشان سترانجام گرفتتار مجتازات ( و در اثر بی92کاستند )اعراف، اموال مردم می

 (ب90الهی شدند )اعراف، 
تتالیف محمتد  بررسی تاریخی قصص قرن قوم شعیب دارد،  یکی از منابعی که اشاره ای به سرگذش 

ای پنج جلدی به شرح رویدادهای تاریخی قرآن پرداخته است  )بیتومی بیومی مهران اس  که در مجموعه
شناسسسی و باساا ( و 21(ب افتتزون بتر آن، دانشتتنامۀ امتتاکن جغرافیتایی قتترآن مجیتد )عتترب، 247مهتران، 

اندب نام شعیب یتازده بتار در ( نیز به این موضوع پرداخته7زار شیرازی، آ)بی جغرافیای تاریخی قصص قرن 
انتد؛ لتیکن در تتورات (ب نام وی را بسیاری از منابع شتعیب ذکتر کرده4/40قرآن مجید آمده اس  )قرشی، 

هف  اسم  0یترو»جودائیکا آمده اس : دائرة المعارف  00(ب در جلد 944یترون نامیده شده اس  )هاکس،  
(ب برخی از منابع این تعدد استامی Rothkoff, 252« )های اوس دهندۀ فضیل ف داش  که نشانمختل

)رستولی محلاتتی، « هتا بیشتتر نبتوده است نام اصلی یکی از این»دانند و معتقدند را نتیجۀ تحریفات می
 (ب  142

اقتع در ستاحل و اما مدین نامی اس  که بنابر قول بعضی از مورخان و مفسران، هم به شتهر شتعیب و
موضع از قرآن کتریم ذکتر شتده  01شده اس ب این نام در دریای سرخ و هم به قبیلۀ آن حضرت اطلاق می

و عنکبتوت،  42، 21، 22؛ قصتص، 44؛ حتج، 41؛ طته، 92، 94؛ هود، 71؛ توبه، 92اس  )اعراف، 
 (ب  16

گران، آن را اد کرده که پژوهشی 2بطلمیوس )قرن دوم میلادی( جایی را در کنار دریای سرخ با نام مدیانا
   (ب0/422جایگاه مدین می دانند )علی، 

(  نیز مدین صرفاً شهری در 016دانان مسلمان از جمله اصطخری )صهای برخی از جغرافیدر نوشته
جا شش روز راه اس ب همچنین گفته اند که از تبوک تا آننزدیکی ساحل دریای سرخ دانسته شده و گاه آورده

، مورخ 1مدین دومین ایستگاه در مسیر زیارتی بین أیله و مدینه و از توابع مدینه بوده اس ب یوسفوس شده که
یاد کرده و آن را در شرق دریای سرخ جای داده اس  )بیتومی  4یهودی )قرن اول هجری(، نیز از شهر مدیم

                                                 
5. Jethro 
1 . madiana 

9 . Josephus 

4 . madiam 
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 (ب246مهران، 
یعقتوبی البلس ا  تتوان بته انتد میام بردهاز منابع دیگر قرون اولیه اسلامی که از مدین به عنوان شتهر نت

حس ود العسالم مسل الم سری السی المغسرم (، 016اصتطخری )ص مسالک و ممالک(، 021ت009)صص
( اشتاره 47جیحانی )ص اشکال العالم( و 79مقدسی )ص احسل الاساسیم فی معرفة الاقالیم(، 069)ص

 اعسم  جغرافیسایی در ماسا  ادم فارسسی(، 97)رضایی،  اماتل جغرافیایی در قرن  نیز کردب از منابع جدید
 نسس  و بررسسی اسسرائیلیا (، 2/60چتانلو، )قره جغرافیای تاریخی ت ارهای اسسممی(، 0299)دزفولیان، 

)مهتترین  فرهنسسل لغسسا  قسسرن ( و 06/21)مکتتارم شتتیرازی،  تفسسسیر نمانسس (، 79)کلباستتی اصتتفهانی،  
 اندب( از آن به عنوان شهر یاد کرده197شوشتری،

ای های موجود، مدین را ناحیتهبرد که بر خلاف اک ر گزارشر مقابل، باسورث منابع دیگری را نام مید
های جنوب سوریه جدید، اردن و شمال حجاز تا جنوب تبوک اند که از زمان پیامبر اسلام از سرزمیندانسته

از آن بته عنتوان السذهب  مسروج(ب از منابع کهن، Bosworth, 53-64و وادی القری امتداد داشته اس   )
نیز آن را سرزمینی در نزدیکتی شتام در  اطل  السرن (ب از منابع جدید، 44ناحیه نام برده اس  )مسعودی، 

بعضتی »مصاحب نیز آمده اس :  دائرة المعارف فارسی ب در(99ابوخلیل، ) شرق خلیج عقبه دانسته اس 
جزیرۀ سینا تا فرات امتداد داشتته گویند از شبهعضی میدانند و بآن را از خلیج عقبه تا موآب و طور سینا می

های کوتاه و مختصر هتی  تصتویر روشتنی از گونه که ملاحظه شد، این گزارشهمان (ب2726)ص« اس 
دهندب بدین ترتیب، این سرزمین که محتل یکتی از رویتدادهای مدین و شهر یا ناحیه بودن آن به دس  نمی

 ای از ابهام قرار داردب هالهمهم تاریخی بوده، همچنان در 
 

 دیدگاه کالین همفریز

ضمن تحقیقات مفصل ختود دربتارۀ رویتدادهای تتاریخی کتتاب مقتدس، دربتارۀ متدین  0کالین همفریز
گوید، او این مطالعات را از آن جه  انجام داده که که همفریز خود میمطالعات عمیقی داشته اس ب چنان

(ب وی بته Humphreys, 44-5و تتاریخ متدین وجتود نداشتته است  ) تحقیقات چندانی دربارۀ جغرافیتا
گتذاردب او پشتوانۀ مطالعات مفصلی که در این باره انجام داده، اطلاعات روشنی دربارۀ مدین در اختیار می

برند، متدین در وانی که از مدین به عنوان شهر نام میهای فرادارد که برخلاف گزارشبه صراح  اظهار می
مایل طتول داشتته  2111ای وسیع بوده اس  که از شمال تا جنوب و از شرق تا غرب هریک حقیق  ناحیه

ترین سواحل دریتای سترخ و بته عبتارت دیگتر، در اس ب این سرزمین در شرق خلیج عقبه و شرق شمالی

                                                 
5 . Calin J. Humphreys 
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دارد کته شتواهد باستتان وی همچنتین بیتان متی نی قرار داشته است بشمال غربی شبه جزیرۀ عربستان کنو
هایی پتیش از متیلاد شتهرها و شتهرک 01و  02شناسی دقیقی در دست  است  کته نشتان دهتد در قترون 

(ب وی بتا کمتک گترفتن از Ibid, 46-8) در ناحیۀ مدین وجود داشته اس  2و تیماء 0پرجمعی  مانند قریّه
متدیر مطالعتات  4بریج و متخصص مطالعات مربوط به مصر و ویلیتام فنستیاستاد دانشگاه کم 1جان ری

، 6و گتلاس 2شناستانی چتون روتتن بترگعربی در لندن و همچنین با مراجعته بته نتتایج تحقیقتات باستان
های مفصلی از این ناحیه به دس  داده و ابهامات زیادی را در این زمینه روشن کرده اس ب همچنین گزارش

اند توانستتهنشان داده اس  که اهل مدین به دلیل اشتغال به دامداری و سفرهای تجتاری نمیاین تحقیقات 
اندب شتاید بردهدر یک نقطۀ شهری متمرکز شوند؛ بلکه در محدودۀ جغرافیایی وسیعی به نام مدین به سترمی

 بازگرددبهای مزبور این اختلاف آراء دربارۀ شهر یا ناحیه بودن مدین به اختلاف زمانی گزارش
 

یم عوامل جغرافیایی و ابهام  زدایی از تفسیر مدین در قرآن کر
( و در نظتر گترفتن Green, 147; Sinclair, 78-92هتای جغرافیتایی )ها و اطلسبا مراجعته بته نقشته

شود که این سرزمین با منتاطقی ماننتد درۀ رود (، ملاحظه می2و  0های موقعی  مکانی ناحیۀ مدین )نقشه
یک سو و سواحل شرقی دریای مدیترانه از سوی دیگر مجاور بوده اس ب ارتفاعات واقع در ستواحل  اردن از

شرقی دریای مدیترانه نقش مهمی در رونق کشاورزی داشته و عامل مهمتی بترای جتذب رطوبت  دریتای 
دۀ حجتم های اقلیمی نشان دهنتهای ساحلی بوده اس ب مراجعه به نقشهمدیترانه و بارش باران برای جلگه

متر نیتز میلی 2111متر در این منطقه اس  و این حجم گاه تا میلی 0221تا  721بارندگی قابل توجهی از 
متتر در ستال میلی 221یابدب از آن جا که حداقل بارندگی برای کش  دیم حتدودا در ارتفاعات افزایش می

  آبی، کش  دیتم نیتز امکتان پتذیر ها علاوه بر کشاس ، در سرتاسر این منطقه و به خصوص در کوه پایه
اس ب در این منطقه، محصولاتی مانند غلات، انواع میوه و محصولات خاص منطقۀ مدیترانه نیز بته وفتور 

 شودب تولید می
در این سرزمین از گذشته تا امروز مراکز تجاری مهمی نیز وجود داشته است ب بنتادری ماننتد صتور و 

انتدب دامنتۀ همی  تجاری خود رسیده و از شتهرت جهتانی برختوردار بودهها به اوج اصیدا در دورۀ فینیقی
                                                 

5 . Qurayyah 

1 . Tayma’ 

9 . John Ray 

4 . William Fancy 

1 . Rotten Berg 

8 . Glass 
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روابط تجاری این شهرها تا بنادر شمال آفریقا و جنوب اروپا نیز گسترش داشته اس ب یکتی از دلایتل مهتم 
رونق اقتصادی سرزمین مدین قرار داشتن آن در مسیر عبور کاروان های تجاری میان درۀ رود اردن در شمال 

 جزیره بوده اس ب در تجاری یمن در جنوب شبهو بنا
جات، پنبته، بها، عاج، چوب درخ  صندل، ادویههای گرانها کالاهایی مانند سنگمطابق این گزارش

شتد، ویژه چین و هند در سواحل یمن و به ویژه خلیج عدن تخلیه میمشک، کافور و عود که از شرق دور به
ویژه دمشق منتقل شده و سپس به سایر مراکز شهری در اطتراف آن و به توسط تاجران کالا به نواحی شمالی

شدب ضمنا راه مهمی از طریق شبه جزیترۀ ستینا بته شتمال فلسطین و بنادر ساحلی شرق مدیترانه توزیع می
هتای جغرافیتایی ملاحظته ها و اطلس( ب با نگتاهی بته نقشته1/027شد )نکت : ابوالعلاء، مصر کشیده می

ها بتوده است ب گترفتن کشتتی سواحل خلیج عدن و بندرهای یمن مناسب ترین نقاط برای پهلوشود که می
بارهای تخلیه شده توسط کاروان های تجاری در این بنادر در امتداد ساحل شرقی دریای سترخ بته نتواحی 

از منظتر  شده اس ب ایتن مستیرشمال شبه جزیره انتقال یافته و از آن جا به سواحل شرقی مدیترانه حمل می
ها داردب از سوی دیگر، در بختش مهمتی ای اس  که شرایط مناسبی جه  عبور کاروانتوپوگرافیک به گونه

از آن در موازات خطوط ساحلی دریای سرخ بنادر کوچک ساحلی در شرق دریتای سترخ واقتع است  کته 
 (بBush, 85کرده اس  )های تجاری و بازارهای مسیر برقرار میارتباط راه اصلی را با مسیر عبور کشتی

 
 نتیجه 

پژوهان از رویدادهای تاریخی قرآن کریم به عامتل زمتان و های مورخان، مفسران و قرآنبسیاری از گزارش
ها کمتر مورد توجته بتوده ابعاد تاریخی محدود شده و ابعاد مکانی و خصوصیات جغرافیایی در این گزارش

 یدادهای تاریخی قرآن کریم، معمولا با اطلاعات نتاقص واس ب از این رو، دربارۀ خصوصیات مکانی رو
پژوهان به دلیل اثرگذاری شرایط جغرافیایی هتر سترزمین در گاه متناقض مواجهیمب بنابراین، برخی از تاریخ

ها و ویژه نقشتهسیر وقوع حوادث تاریخی، دانش جغرافیا را به عنوان علم مکتان و ابتزار متتداول در آن و بته
های تاریخی دانسته و معتقدند تحلیتل و تفستیر دقیتق حتوادث غرافیایی را رمزگشای پژوهشهای جاطلس

تحقیقتات مربتوط بته کتتاب  های متعتددی ازنمونته  شودبتاریخی، جز به مدد دانش جغرافیا حاصل نمی
نیز پدید های جغرافیایی فراوانی اند و اطلسمقدس رویدادهای تاریخی را از دیدگاه جغرافیایی بررسی کرده

 آمده اس ب 
تفسیر رویدادهای مربوط به مدین در قرآن کریم نیز از همین منظر قابل بررسی اس ب اگرچه بخشی از 

هتای های مربتوط باشتد، کمبتود پژوهشتواند به دلیل اختلاف زمانی گزارشاختلاف نظرهای موجود می
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اماتی پیرامون این موضتوع وجتود داشتته ای در جهان اسلام سبب شده اس  که هنوز ابهمیدانی و کتابخانه
 1و جتان ستاویر 2، جتان فیلبتی0باشدب این در حالی اس  که محققتان عهتد عتیتق ماننتد ریچتارد برتتون

 اندب ای دربارۀ خصوصیات مکانی رویدادهای تاریخی به عمل آوردههای گستردهپژوهش
دهد که مجاورت با درۀ حاصتلخیز یهای جغرافیایی نشان مها و اطلسدر مورد مدین مراجعه به نقشه

موقعی  جغرافیتایی ایتن ناحیته در  سواحل شرقی دریای مدیترانه از سوی دیگر و نیز رود اردن از یک سو و
های تجاری بنادر جنوبی سرزمین عربستان و بنادر واقع در ستاحل شترقی مدیترانته و درۀ رود مسیر کاروان

ای ناشی از خدمات بین راهی، به عنوان عوامل اصلی رونتق اردن و سرزمین شام و همچنین کسب درآمده
هزارۀ دوم قبل از متیلاد ستهم مهمتی در ستیر تحتول تتاریخی آن داشتته است ب  اقتصاد و تجارت مدین در

همچنین ابعاد جغرافیایی مطالعات صورت گرفته دربارۀ متدین از جملته مطالعتات کتالین همفریتز نقتش 
های تاریخی را به دودۀ جغرافیایی سرزمین مدین داشته و اختلاف گزارشمهمی در رفع ابهامات دربارۀ مح

 وحدت نظر تبدیل کردب 
کید بر دیدگاهدر مجموع، می های صرفاً تاریخ محتور متانع از درک درستتی از ایتن مکتان توان گف  تأ

نادرست  را  تاریخی شده و اطلاعات متناقضی را فرا روی ما قرار خواهد دادب ایتن درک تتاریخی نتاقص یتا
 توان تا حد زیادی از طریق بررسی خصوصیات مکانی و تحلیل جغرافیایی جبران ساخ ب می

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 : موقعیت جغرافیایی مدین 1نقشۀ 
(AbuKhalil, Atlas of the Qur'an) 

                                                 
5. Burton, R. F., The Land of Midian, C. Kegan Paul, London, 1879. 

1. Philby, John, The Land of Midian, Benn, London, 1957. 

9. Sawyer, John and Clines David, Midian, Moab and Edom, JSOP Press, England, 1983. 
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یبی ناحیۀ مدین بر اساس مطالعات نگارندگان2نقشۀ   : حدود تقر
(Hubbard Scientific Raised Relief Map : Middle East) 
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 چکیده
هم واره م ورد  تی و حف   امن یاخلاق  یها یناهنجار وعیاز ش یریشگیشکنان با هدف پ مسأله مجازات قانون

درصدد  ن،ینو یاسلام و دفاع اجتماع یحقوق ۀریس ۀسیپژوهش با مقا نیبوده است. ا یبشر نیو قوان یاله انیتوجه اد
وج ود دارد  و  یمواجهه با مجرمان چ ه تا ابق رد کردیدو رو نیا یهاوهیاصول و ش انیوال است که مس نیپاسخ به ا

کن د.  س هیمقا نهیرسول خدا )ص( در مد یحقوق ۀریآن را با س کوشدیم ن،ینو ینظام دفاع اجتماع یمبان انیپس از ب
مدرن ممکن  یدفاع اجتماع کردیا )ص( با روکه اناباق کامل اقدامات رسول خدبا آن دهدینشان م قیتحق یهاافتهی
 یاجتم اع یریو بازپ  اص لا   ،یتوجه به شرافت انس ان ،ینیاز جمله اقدامات تأم کرد،یرو نیاز ا یقیادمص ست،ین

که رسول خدا )ص( با هدف بازگشت مخالف ان دارد. چنان یپوشانآن حضرت هم ۀریس یهاوهیمجرمان با اصول و ش
مج ازات  یمجرم به جا یهایاز توانمند ادهو استف گرانیقبول وساطت د ه،یمانند بخشش فد ییهابه جامعه، از روش

 .جستیبهره م
 

 یاجتماع یریبازپ  ،یمیعدالت ترم ن،ینو یدفاع اجتماع ،ینبو ۀریس: هاکلیدواژه
 
 

                                                 
 .08/03/1398: یینها بیتصو خی؛ تار26/10/1397وصول:  خیتار*. 
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Abstract 

The issue of punishing law breakers with the aim of hampering the spread of 

moral turpitudes and maintaining security has always been central to divine religions 

and human laws. By comparing the legal tradition of Islam and modern social 

defense, this study sets out to examine the degree of correspondence between the 

principles and practices of these two approaches in dealing with criminals. Moreover, 

after discussing the basics of the modern social defense system, this paper compares it 

with the legal tradition of the Messenger of God in Medina. The findings suggest that 

while it is not possible to draw a complete analogy between the measures of the 

Prophet (pbuh) and the modern social defense approach, there are instances of this 

approach in Prophet’s tradition including security measures, emphasis on human 

dignity, rehabilitation and social acceptance of criminals that overlap with the 

principles and practices of modern social defense. It is also exemplified in strategies 

adopted by Prophet (pbuh) aimed at facilitating the return of the opponents to the 

society such as forgiving fadiah, accepting the mediation of others, and exploiting the 

potentials of the offenders instead of punishment. 
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 مقدمه

وجود اختیار وآزادی در انسان، تمایل به لغزش و جرم را در او ممکن کرده است. واژۀ جرم به معنای هر کار 
شود که به ج ان، م ال، ( در اصالا  حقوقی بر انجام یا ترک فعلی اطلاق می103زشت و مکروه )راغب، 

(. در بی نش 11ش ده باش د )گرج ی، ناموس یا آبروی دیگری لامه زند و در قانون برای آن مجازات تعی ین 
قرآنی لغت جرم به معنای هر گونه پندار، گفتار و کرداری است که با اوامر و نواهی کتاب و س نت مخ ال  

(. برپایۀ اسناد تاریخی، از آن جا که در عربستان دورۀ جاهلی نظام کیفری مدونی 69باشد )هادوی تهرانی، 
مجرمان وجود نداشت و کیفره ا بیش تر ب ه انگی زۀ انتق ام شخص ی  از نظر نوع و مقدار مجازات برای تنبیه

که قرآن نیز به این جرایم شخصی و اجتماعی مانن د شد، زمینۀ گسترش فساد نیز فراهم بود؛ چناناعمال می
 (. 30؛ شورا،9؛ مائده، 12سرقت، قمار و ق ف اشاره کرده است )ممتحنه، 

شد. اگرچه در قصاص اص ل ای اجرا میوۀ شخصی و قبیلهشایع قصاص در این دوره به دو شی مجازات
بر تقدم آن بر دیه بود، در صورت مصالحه، دیه بر اساس تبار و طبقۀ مقتول ب ین ص د ت ا ه زار ش تر تعی ین 

س ارق و قا ع زب ان  های رایج کیفری در این زم ان، بری دن دس ت(. از دیگر روش3/24شد )آلوسی، می
؛ س اکت، 1/188ش د )زی دان، توسط کاهنان، شاعران و بزرگان قبیله صادر میزننده بود که حکم آن تهمت

34 .) 
ه ایی روب ه با گسترش اسلام در عربستان و تحول ساختارهای اجتماعی، رسول خدا )ص( با مخالفت

(. 74؛ توبه، 23های کفر، شرک و انکار جای داده است )مائده، ها را در قالبرو شد که قرآن این مخالفت
آنجا که بیشتر جرایم عصر بعثت درحوزة مفاسد اخلاقی بود، سیاست رسول خدا )ص( در مکه بر تعلیم  از

گی ری تحرک ات های ج اهلی ق رار گرف ت؛ ام ا در دورۀ هج رت ب ا او های دینی و مبارزه ب ا س نتآموزه
و اص لا   ستیزان، نظام قضایی اسلام به منظ ور اج رای ح دود اله ی، پیش گیری از ج رم، ه دایتاسلام

 اجتماعی مجرمان تاسیس شد. 
های مهم این نظام کیفری، بخشش متخل  با هدف ب ازپروری و پیش گیری از تک رار یکی از شاخصه

( 18/328سبب، اسلام از طرفی بر افشا نشدن جرم و گناه اصرار دارد )حرعاملی، جرم توسط اوست. بدین 
مثل تعیین حد ق ف در شهادت دروغ یا سقوط حد  و از طرف دیگر، با وضع مقررات سخت در اثبات جرم

( و جه ل ب ه ح دود ش رعی )حرع املی، همانج ا( موجب ات 477، 41در صورت توبۀ بزهکار )نجف ی، 
کند. به طوری که رسول خدا )ص( هرگز بر اس اس عل م خ ود ی ا قس م کیفرزدایی یا تقلیل آن را فراهم می

  (.17/361دیگری، متهم را مجازات نکرد )نوری، 
مکتب دفاع اجتماعی نوین با هدف حمایت جامعه دربرابر مجرم و حفاظت بزهکار از ارتکاب جرم و 
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در دیوان کشور فرانسه تأسیس شد. روشن است ک ه در دورۀ رس الت رس ول خ دا  1954تکرار آن، در سال 
ل ت دارد ک ه آن اند؛ اما بررسی اسناد ت اریخی داستیزان مجازات شدهشکنان واسلام)ص( برخی از قانون

های ممکن برای بخشش یا تخفی   مج ازات آن ان حضرت پیش از صدور حکم مجازات، از همۀ فرصت
جسته است. به عبارت دیگر، سنت رسول خدا )ص( در برخورد با مجرمان، اص لا ، بازگش ت ب ه بهره می

 جامعه و پیشگیری از تکرار جرم بوده است.
لعات انجام شده پیرامون برخورد رسول خدا )ص( با مخالف ان دهد ماابررسی پیشینۀ تحقیق نشان می

 ۀعنوان نمون ه، مقال ان د. ب هه ای اس لامی پرداختهتنها به بررسی عملکرد رسول خدا )ص( براساس آموزه
به قلم مصافایی به تبی ین حق وق دش منان رس ول « حقوق مخالفان در زمان حکومت رسول خدا )ص( »

سیاس ی رس ول خ دا  ۀبررسی و تحلیل سیر»زادی اکتفا کرده است. همچنین خدا )ص( از جمله امنیت و آ
کید بر رفتار با دشمنان نوشتۀ « با مخالفان)ص( اعظم پیامبر رفق و مدارای »بیگی و به قلم خان« )ص( با تأ

در ترتیب، اند. ب دینها و راهبردهای رسول خدا )ص( در برابر مخالفان را تبیین کردهانصاری صرفا سیاست
نبوی پرداخته و آن را با رویکردهای جدی د  ۀبه یک گردآوری توصیفی از سیر ماالعات پیشین، محققان تنها

 اند.حقوقی مقایسه نکرده
های حقوقی، کارآمدی قوانین اسلام را برای اص لا  جستار حاضر قصد دارد با نظر به جدیدترین نظام

یند؛ از این رو، پس از آشنایی با رویکرد دفاع، زوای ایی از مجرمان در راستای دفاع از جامعه به قضاوت بنش
 سنت نبوی را بیان کرده و آن را با این رویکرد مقایسه خواهیم کرد. 

 
 رویکرد دفاع اجتماعی نوین

تفکر فلسفی   اخلاقی و علمی   تجرب ی قاب ل  ۀدر راباه با خاوط اصلی فکری حاکم بر مجازات، دو شیو
کن د، عق لا و شکنی کند؛ بنابراین، اگر فرد قانونل انسان را دارای اراده و آزاد فرض میتوجه است. دیدگاه او

، ت رین ک ارکرد مج ازاتاست. از منظر فلسفی   اخلاقی مهم مناقا و اخلاقا مستوجب سرزنش و مجازات
حرمتی ق رار های اجتماعی به میزانی است که مورد بیاجرای عدالت و محافظت از مبانی اخلاقی و ارزش

اند. همچنین مسائلی از قبیل حف  نظم اجتماعی، تشفی خاطر زیان دیده از جرم نیز مورد نظر است. گرفته
باعث ارعاب خصوصی )ارعاب مجرم( و عمومی )ارعاب اف راد متمای ل ب ه  در این نظریه، اجرای مجازات

و  واقع، فای ده اجتم اعی مج ازات شود که درشده و در نهایت، موجب پیشگیری و کاهش جرایم می( جرم
 هدف از اجرای آن است.

دومین رویکرد مبتنی بر نوعی دیدگاه تجربی و علمی نسبت به جرم و کیف ر اس ت و ارتک اب ج رم را  
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داند. از این رو، مرتکب جرم ای از عوامل درونی و بیرونی و غالبا مافوق اراده انسان مینتیجۀ تاثیر مجموعه
شود، بلکه او یک عنصر مریض و مضر ب رای خ ود و اجتم اع و تنبیه تشخیص داده نمی مستوجب مجازات

آید. بنابراین، برخورد با مجرم باید جنبۀ تأمینی و تربیتی داشته باشد. در این رویک رد ب رخلاف به شمار می
نیس ت، بلک ه  در نظریۀ قبلی، الزامی در تناسب اقدام تأمینی و تربیتی با ج رم اصل تناسب جرم و مجازات

کن د، تناس ب وج ود باید میان اقدام دفاع اجتماعی و خاری که از سوی چنین افرادی جامعه را تهدید م ی
ها در طرز تفکر فلسفی بیش تر تنبیه ی و در نگ رش تجرب ی اغل ب داشته باشد. در نتیجه، ماهیت مجازات

فری بر اساس نظریات مختل   بدین ترتیب، تمام مکاتب کی(. 61 59کنترلی و اصلاحی است )صفاری، 
تقریبا ت ابع نظری ۀ فلس فی درب ارۀ « کلاسیک»گیرند؛ مثلا مکتب تحت لوای یکی از دو طرز تفکر قرار می

گرایی و پیامدگرایی در کیفر، است؛ اما برخی از طرفداران این مکتب به دلیل اعتقاد به فایده جرم و مجازات
داده ش ده اس ت. در س وی « نئوکلاس یک»اند که به آن ان عن وان ههای مکتب دوم نیز پیوند خوردبه اندیشه

یا  دیگر، هواداران مکتب تحققی و مکتب دفاع اجتماعی ملهم از طرز تفکر علمی نسبت به جرم و مجازات
تر به آن هستند. مکتب تحققی ایتالیا نظام کیفری سنتی را در حمایت جامعه ناکارا و ن اتوان خوان ده نزدیک

سازی کیفر، جنبش جدیدی را با ه دف س ازماندهی عقلای ی واک نش اران این مکتب با فردیاست. طرفد
اجتماعی در برابر جرم آغاز کردند. آنان معتقد بودند که مجرم به لحاظ ساختمان زیستی   روانی یا عوام ل 

ویش، شود. به عبارت دیگ ر، او ب ه اقتض ای ش رایط خ موروثی به انضمام علل اجتماعی مرتکب جرم می
م مارود شد؛ ام ا ب ا ی ک تف اوت 1930ناگزیر از تخل  است. این رویکرد با حاکمیت فاشیست در سال 

بر نظام مجازات غرب ی ح اکم شد)آنس لم، « جنبش دفاع اجتماعی نوین»با عنوان  1954اصولی، در سال 
آن است؛ گرچه  دانند که بزهکار هم واجد(. پیروان این مکتب مسئولیت را یک احساس درونی می25 24

 باید توجه داشت که دفاع اجتماعی جدید به برخی از اصول تفکر اخلاقی مثل اصل تناسب جرم و مجازات
 های حاکم بر دو مکتب مقایسه شده است:دول زیر دیدگاه(. در ج62بند است )صفاری،نیز پای
 

 های کیفری: رویکردهای حاکم بر سیاست۱جدول 
 یدگاه تجربی ـ علمید رویکرد فلسفی ـ اخلاقی 

دائل درون ی و بیرون ی ارتکاب جرم به آزادی انسان در ارتکاب به جرم  فرضپیش
 مافوق اراده انسان 

 عنصر خارناک برای خود و اجتماع  مسئول عملکرد خود  نگاه به مجرم
 دفاع از اجتماع اجرای عدالت  کارکرد مجازات
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 اناباق پ یری مجدد مجرم حف  نظم اجتماعی 
 داشتانسانی کردن باز

 آزدی مشروط به خدمات اجتماعی
 تشفی خاطر زیان دیده

 های اخلاقی و اجتماعیحاف  ارزش
واکنش در برابـر 

 جرم
 اقدام تأمینی و تربیتی اعمال مجازات 

 در حد حفاظت از اجتماع تناسب بین جرم و مجازات حد مجازات
 

های علم  ی در اس  ت ک  ه رویک  رد دف  اع، مت  أثر از دی  دگاهبن  دی ماال  ب م   کور ح  اکی از آن جمع
های ای ن مع روف اس ت. از سیاس ت1« عدالت غیررس می ی ا ترمیم ی»شناسی است؛ آنچه امروز به جرم

های او در رف ع مش کلات ج رم و دیدگاه، توجه به موقعیت متخل  برای جبران گ شته، استفاده از س رمایه
 ی تنبیهی برای تقویت جایگاه مجرم در نظام عدالت کیفری است.جاهای جبرانی به جایگزینی واکنش

پ یری مجدد محکوم آموزۀ دفاع اجتماعی نوین معتقد است که حمایت از جامعه باید از طریق اناباق
کردن خااکار م وثر نیس ت، اج رای ها برای اجتماعیاین تلاش (. اگرچه تمام34، 33تحقق یابد )بولک، 

(. به عبارت دیگر، اجرای ای ن 2/152)اردبیلی، ز هرگونه اقدام کیفری ضروری است تدابیر اصلاحی پیش ا
بازگشت به جامعه را بر خااکار  دار کند و راهای باشد که حیثیت و شرافت انسانی را لکهگونهکیفرها نباید به

 (. 153ببندد )همو، 
شته باشد تا بر اساس ش رایط مج رم، البته پیروان این مکتب معتقدند، قاضی جزائی باید آزادی عمل دا

اقدامات تأمینی مانند ممنوعیت از اشتغال به حرفۀ خاص، به عنوان مجازات تبعی و تکمیلی اس تفاده ش ود 
بن دی محکوم ان برپای ۀ موقعی ت و درج ۀ در این دیدگاه، انسانی کردن بازداشت، طبقه .(56 گلدوزیان،)

ب ه محک وم در مرحل ۀ کیف ری و بع د از آن، م دنظر اس ت رسانی تبهکاری، تعمیم آزادی مشروط و کمک
 (.51)بولک، 

 
 با نظام حقوقی رسول خدا )ص( در مدینه« دفاع اجتماعی نوین»مقایسۀ رویکرد 

هایی از آن را در س نت ت وان نمون هو سیرۀ نبوی، می های رویکرد دفاع اجتماعیبا ماالعۀ تابیقی شاخص
گیری رس ول خ دا جویی در ای ن دی دگاه، موض عترک مخاصمه و انتقامنبوی مشاهده کرد؛ زیرا طبق اصل 

که او از مجازات زنی ک ه قص د ج انش را جویانه نبود. چنان)ص( در مواجهه با خاطیان، شخصی و تلافی
                                                 

1. Rejustice and informal justice 
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(. رسول خدا )ص( در مقام مجری قانون نیز مسلمانان را به عفو م تهم 1/416کرده بود، گ شت )یعقوبی، 
(. بر مبنای اصل بازپروری مجرمان در رویکرد دفاع در اسلام نیز تاکید ش ده 8/54یهقی، کرد )بدعوت می

که قاضی، شهود را از شهادت و مجرم را از اقرار باز دارد و در صورت اق رار م تهم، او را ب ه ع دول از اق رار 
مانند مکتب دفاع، ( تا بستر اصلا  مجرم فراهم شود. در نظام کیفری اسلام 4/147تلقین کند )سجستانی، 

الله )ص( م رد که گزارش ش ده اس ت ک ه رس ولقاضی در عفو گناهان شخصی مثل زنا اختیار دارد؛ چنان
زاده مج ازات (. در ح الی ک ه در جاهلی ت، مج رم اش راف347زناکاری را با وجود اقرار بخشید )حلبی، 

ی از اص ول آن حض رت در (، یک 515، 5پ یرفت )عل ی، شد یا در مجازاتش سختگیری صورت نمینمی
(. در مکتب دفاع اصل کمک به مجرم 186، 11اجرای حدود الهی نگاه برابر به مجرمان بود )نک  : قشیری، 

کرد. های او مار  است و آن حضرت نیز گاه از اقدامات جایگزین مجازات استفاده میبا استفاده از توانایی
جر اس لحه( در جن ب ب در، رس ول خ دا )ص( ه زار نقل شده است که پس از اسارت نوفل بن حارث )تا

های دینی، درح الی ( تا در عین حف  ارزش87سرنیزه از او برای تقویت سپاه گرفت و آزادش کرد )قنوات، 
 که مجرم فرصت بازگشت به جامعه را دارد، خسارت واردۀ ناشی از جرم نیز تأمین شود. 

در  شدند که با وجود اخلالرسول خدا )ص( نمی توان گفت که تنها کسانی مشمول عفودر مجموع می
گران ه و ه ای هدایتامنیت و معیشت مردم یا توطئه برض د حکوم ت و مقدس ات اس لام، در براب ر تلاش

که در رویکرد دفاع اجتماعی نوین اقدامات کردند. با توجه به اینخیرخواهانۀ رسول خدا )ص( مقاومت می
سازی و طرد فوری او در اولویت شکن در اولویت اول و خنثیجدد قانونتأمینی، اصلا  و سازگار ساختن م

 شود:(، برخوردهای رسول خدا )ص( در قالب این دو دسته تبیین می75دوم قرار دارد )بولک، 
 

 اصلاح و سازگاری مجددـ 1

س ازی هب»توجه به اصلا  مجرمان اصل بنیادین رویکرد دفاع اجتماعی نوین است که با اصالاحاتی چون 
شده و در واقع مجرم را ب ه اناب اق و سازگاری با مقررات اجتماعی ه دایت از آن یاد « مجرمان یا بازپ یری

توان د ش امل عف و، تخفی   در مج ازات، جب ران (. این اقدامات با هدف اص لا  می20نجفی، )کند می
ب رای س ازگاری مج دد  خسارت مالی، آزادی مشروط و غیره باش د ک ه در تص میمات رس ول خ دا )ص(

رس ول خ دا )ص( ب ا مخالف ان در مک ه و مدین ه خااکاران قابل مشاهده است. گفتنی است ک ه برخ ورد 
متفاوت بود. او در مکه که هنوز دولت اسلامی شکل نگرفته بود، برای دعوت مخالفان به اسلام، م امور ب ه 

ن ار تبلی د دی ن، حف   حکوم ت (؛ ول ی در مدین ه در ک125حکمت، موعظه و جدال احسن بود )نح ل، 
(. 60اسلامی نیز مار  بود. بنابراین، با بروز حملۀ متجاوزان، حکم جهاد برضد آن ان ص ادر ش د )انف ال،
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پیمان اخوت میان مسلمانان، تصویب ق انون م دنی ب رای  گفتنی است که رسول خدا )ص( با اجرای طر 
های جامعه تلاش ت ترمیم و اصلا  زیرساختهمۀ شهروندان و سازماندهی نظامی و اقتصادی نیز در جه

 (.120 110کرد )حلیمی جلودار، 
 ـ  جبران خسارت۱ـ ۱

بخشش مجرمان در دی دگاه دف اع اجتم اعی گ اه مش روط ب ر ای ن اس ت ک ه متخل   ب ا اس تفاده از 
جا ک ه آنهای مالی یا انسانی خود در بهبود وضع جامعه یا ترمیم خسارت وارده به آن اقدام کند. از سرمایه

(، رس ول خ دا )ص( 67  68قرآن دریافت فدیه از اسیران جنگی را برای مسلمانان مبا  اعلام کرد )انفال، 
جست. او اولین اسرای جنگی های پیش آمده، از فدیه بهره میها، برای جبران خسارتپس از اتمام درگیری

آنان را به پ یرش اسلام مجبور نک رده و در جحش را به اسلام دعوت کرد و چون نپ یرفتند  سریۀ عبدالله بن
ق( نی ز ک ه هفت اد ت ن از مش رکان اس یر ش دند 2(. در جنب ب در )19 1/13مقابل فدیه آزاد کرد )واقدی، 

(، علاوه بر نهی جنگجویان سپاهش از کشتن اسیران، آنان را پس از مشورت ب ا مس لمانان 2/46، یعقوبی)
(. این رفتار آن حضرت بر تخفی  مجازات و ترمیم ضررهای 107 1/105، واقدیدر مقابل فدیه آزاد کرد )

ش ده های اسرا تعیین میجرم دالت دارد. گفتنی است که در آن زمان مقدار و نوع فدیه بر اساس توانمندی
مقری زی، )ش دند کودک مسلمان آزاد می 10که در همان جنب، اسرای فقیر با آموزش سواد به است. چنان

ش د، که اسیر در جامعۀ عرب جاهلی صرفا ب ا پرداخ ت فدی ۀ م الی آزاد می. با آن(108/ 1ی، ؛ کتان1/119
های فرهنگی و اجتماعی را نیز معمول ساخت. همچنین اگر اسیری موفق ب ه پیامبر خدا )ص( پ یرش فدیه

 (.107 1/105داد )واقدی، گ شت و دستور تعقیب نمیشد، از خون او میفرار می
که در جن ب . چنان(1/304هشام، )ابنگونه بود رم )ص( در برابر اسرای مسیحی نیز اینموضع نبی اک

ق( خالد بن ولید اک یدر بن عبدالملک، فرمانروای دُومَةُ الجـَندَل و برادرش را اسیر کرد و به مدینه 9تبوک )
بتوانند به سرزمین خ ود ( تا 93آورد؛ ولی رسول خدا )ص(با بستن پیمان صلح هر دو را آزاد کرد )بلاذری، 

 برگشته و فرمانروایی را از سر گیرند.
 ـ  عفو )بخشش( 2ـ ۱

چه بیشتر خ اطی ب ا جامع ه از س وی قاض ی ص ادر عفو به عنوان اقدامی تأمینی با هدف سازگاری هر
راهکاره ای »سازی کیف ر ب ا اس تفاده از شود. حکم عفو متناسب با شخصیت مجرم و طبق اصل فردیمی

ب رای جل وگیری از ارتک اب مج دد ج رم اس ت. ای ن ن وع برخ ورد ب ا « عدالت ترمیم ی»یا « غیررسمی
ها و اف راد در ب  ل شکنان از سوی رسول خدا )ص( نیز گزارش شده است. توجه ایشان به شرایط گروهقانون

ها ب رای ت رین فرص تسازی کیفر قابل اناباق است. متوس ل ش دن آن حض رت ب ه کوچ کعفو، با فردی



            107                  ...دفاع  کردیرسول خدا )ص( در پرتو رو یحقوق ۀرینو به س ینگاه    1397 پاییز و زمستان

ش اسرا بدون فدیه و با هدف هدایت آنان نیز درواقع، با سیاست رویکرد دف اع اجتم اعی ن وین ب رای بخش
پ یری مجرم قابل قیاس است. مقریزی از شماری از اسرای بدر ک ه ب ه عل ت ن اتوانی م الی ب دون جامعه

ق( نی ز ک ه 5لِق )المُص اَ (. همچنین در غزوۀ بنی1/118برده است )مقریزی، پرداخت فدیه آزاد شدند، نام 
یریه دختر حارث بن ضِرار )رئ یس قبیل ه(  کسانی از این قبیله به اسارت سپاه رسول الله )ص( درآمدند، جُوَ

خود کمک خواست. رسول خدا )ص( ن ه تنه ا م ال فدیۀ ادعای مسلمانی کرد و از آن حضرت برای تأمین 
. برکت این ازدوا ، آزادی تمام آن اسیران ب ود تعهد شده را پرداخت که با رضایت جویریه، با او ازدوا  کرد

گیری، رسول خدا )ص( زمینۀ هدایت مخالفان و بازگشت آنان به جامع ه را (. با این موضع2/53)یعقوبی، 
ق( به امر رسول خدا )ص( برای اسرا لباس تهیه ش د و مس لمانان در 8فراهم کرد. همچنین در نبرد حُنَین )

ترتیب یکی از اصول آن حض رت (. بدین955، 3/943ان پ یرایی کردند )واقدی، خانۀ خود با احترام از آن
کند که رسول خ دا )ص( ب ا در برخورد با دشمنان، رعایت شرافت و حیثیت انسانی بود. ابن هشام نقل می

 خواهیامید به فراهم شدن فرصت برای بخشش اسرا، آنان را میان مسلمانان تقسیم نکرد تا اینکه با شفاعت
تر آن که وقتی برخی سپاهیان از فدیه اس را نگ ش تند، رس ول (. جالب490 2/488هشام، ابن)آزاد شدند 

خدا )ص( گفت: هرکس میل ندارد از حق خود بگ رد در مقابل آزاد ساختن هر اس یر، ش ش ش تر خواه د 
معان دان  ها، ه دایتپوش یبدیهی است مقصود رسول اکرم )ص( از این چشم (.3/1212گرفت )طبری، 

 ویژه رؤسای قبایل به اسلام بود.به
ق( رخ داد. 2ق ـَینُقاع )شکنی قبیلۀ بن یهای رسول خدا )ص( در مقابل پیمانای دیگر از بخششنمونه

حرمتی کردند و چون مس لمان غیرتمن دی از زن آس یب دی ده دف اع ک رد، او را آنان به یک زن مسلمان، بی
قینقاع با بستن در قلعه، پیمان دوستی خود را ب ا اس لام نق ض ک رده و اع لام اثیر، بنیکشتند. به نوشتۀ ابن

جنب کردند. اما پس از محاصره طوانی قلعه توسط مسلمانان در نهایت تسلیم ش دند. طب ق عهدنام ه ب ا 
توانست فرمان کشتن مردان و اسارت زنان را صادر کند،؛ولی به ش فاعت عبدالل ه یهودیان، آن حضرت می

 (.7/154اثیر، بَیّ از خون یهودیان معاند گ شت )ابنابن اُ 
پ  یری، رسول خدا )ص( در مدینه مورد آزار و دشمنی منافقان هم بود؛ ولی با انگیزۀ اصلا  و جامعه 

اُبَیّ سرکرده جریان نفاق از ابتدای ورود رس ول خ دا بنکرد. نقل شده که عبداللهآنان را تحمل می بدرفتاری
های بسیاری برای نابودی اسلام طراحی کرد. او ع لاوه ب ر کینه ایشان را به دل گرفت و نقشه)ص( به یثرب 

پراکنی، تمسخر رسول خ دا )ص( و دلس رد ک ردن مس لمانان کارگیری ابزارهای جنب روانی چون شایعهبه
وی ت ا ب دان افکنان ۀ ها و اقدامات تفرقهکرد. توطئهنسبت به حکومت، از جبهۀ شرک و کفر هم حمایت می

جا پیش رفت که پسرش از رسول خدا )ص( خواست اجازه قتل وی را صادر کن د؛ ول ی ایش ان پس ر را ب ه 
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( و گفت که دوست ندارد مردم بگویند همین که محمد از 421 2/416مدارای با پدر سفارش کرد )واقدی، 
ده هنگ امی ک ه عبدالل ه ( نقل ش 3/143جنب با دشمنان آسوده شد، به کشتن یاران خود دست زد )همو، 

بیمار شد، رسول خدا )ص( به عیادت او رفت. همچنین پس از مرگ عبدالله، پسرش از رس ول خ دا )ص( 
اش نماز بخواند تا ع اب وی ک م ش ود. رس ول خواست پیراهن خود را جهت تکفین پدر بفرستد و برجنازه

عب دالبر، ی برجن ازۀ وی نم از نخوان د )ابنسورۀ توبه، پیراهن خود را فرستاد؛ ول 84خدا )ص( با نزول آیۀ 
اثی ر، ان د )ابن(. هرچند برخی از منابع نماز رس ول خ دا )ص( ب ر جن ازۀ عبدالل ه را گ زارش کرده3/941
ها، پس از نماز گفت: اگر بدانم بیش از هفتاد بار برای او استغفار کنم آمرزیده ( و بر پایۀ این گزارش3/193

(. این مدارا و ملایم ت حض رت در براب ر س رکردۀ 1058 3/1057کرد )همان،  شود این کار را خواهممی
اش ق رار گرف ت طوری که پس از آن عبدالله مورد س رزنش قبیل همنافقان سبب آشکارشدن حقیقت شد؛ به

(. طبق اسناد تاریخی، مشرکان، منافقان و یهودیان چند بار قصد جان رسول خ دا )ص( 2/198هشام، )ابن
رغ از تردیدها در اصل گزارش، گفته شده زینب دختر حارث یهودی که با گوش ت مس موم قص د کردند. فا

(. او همچنین از مجازات وحشی، قاتل 150 3/149ترور رسول خدا )ص( را داشت، بخشیده شد )طبری، 
(. این عفو سبب بازسازگاری وحشی شد و او 2/863حمزه، پس از اقرارش به شهادتین درگ شت )واقدی، 

 (.3/197طوری که در جنب رده، مُسَیلَمۀ ک اب را از پا درآورد )ابن اثیر،ا در زمرۀ یاران اسلام قرار داد؛ بهر
 تخفیف مجازات ـ 3ـ ۱

ده د. تاریخ اسلام از تساهل و تسامح رسول خدا )ص( در اجرای مجازات محکومان نیز ش هادت می
اُبَیّ بنها با ریسمان امر کرد؛ ولی پس از وساطت عبداللهقینقاع ابتدا به بستن آنچنانکه در مورد اسرای بنی

ترتیب (؛ ب دین1/309ه ا را آزاد ک رده و تبعی د کردن د )ب لاذری، ها را باز کردند و با اصرار وی آنریسمان
یهودیان مشمول تخفی  در مجازات شدند. دربارۀ اسرای جنب بدر هم نقل شده که آن حضرت از ش نیدن 

هش ام، )ابنبنابراین، دستور داد بندهای آنان را باز کنن د  1توانست بخوابد.ن متأثر شده و نمیصدای نالۀ آنا
قتل آن ان را ب ه اخ را  نَضیر نیز مشمول تقلیل مجازات شدند و رسول خدا )ص( حکم بنی .(214 2/212

 مخالفان است.(. این وقایع نشانگر انعااف رسول خدا )ص( در برابر خاطیان و 108، حسنتبدیل کرد )
 

 تأمینی رسول خدا )ص(ـ دلایل اقدامات 2

اسناد تاریخی، مجرمان بسیاری مشمول بخشش ایشان شدند. حضرت با مشاهدۀ کمترین فضیلتی در طبق 

                                                 
نیز . پیامبر در آغاز دستور داد بند از دستان عباس، عمویش، باز شود و چون متوجه بسته بودن دستان دیگر اسیران شد، چنین فرمود: آنان را 1

 (. 1/13سعد، رها کنید که همة اینان در اسارت برابرند )ابن
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پوشید. این نگاه رسول خدا )ص( به مجرمان اجتماعی افراد از خاای آنان چشم می نیت، رفتار یا موقعیت
ن وایی اع اجتماعی است که با هدف حف  اجتماع، فقط به دنبال تغییر رفت ار و همبسیار شبیه به رویکرد دف

از  بیشتر مجرم با هنجارهای اجتماعی و به عبارتی، ترمیم به جای تنبیه است. بازخوانی دایل ترک مجازات
های ایشان به فض ای ح اکم ب ر ای ن رویک رد رهنم ون شباهت سنت )ص( بیشتر ما را به سوی رسول خدا

 ها بدین قرار است:کند. برخی از این انگیزهمی
رسول الله )ص( در جنب بدر به اصحاب خود گفت: به من خبر رسیده که برخی  توجه به نیت افراد:

 اب ن)هاشم رو ب ه رو ش د، وی را نکش د با یکی از بنی اند؛ هر که از شماهاشم به اکراه به جنب آمدهاز بنی
سازی کیفر در رویکرد دفاع اجتماعی نوین است. ب ه عب ارت فردیاین سنت متناظر با مسأله  (.4/7سعد، 

یاف ت ک ه دیگر حضرت هنگام صدور حکم حتی به انگیزۀ افراد در ارتکاب جرم توجه داش ت و اگ ر درمی
 کرد. کیفر صرف نظر می انجام تخل  با اکراه بوده از

ق( یکی از زنان اسیر به نام حلیمه 6سُلَیم )حارثه با قبیلۀ بنیدر درگیری زیدبن همکاری با مسلمانان:
سلیم راهنمایی کرد. در این نب رد مس لمانان پی روز ش دند و از قبیله مُزَینَه، مسلمانان را به محل استقرار بنی

به جبران خدمت حلیمه به سپاه اس لام، ش فاعت او را پ  یرفت و شوهر حلیمه اسیر شد. رسول خدا )ص( 
طور ک ه حف   در توضیح سیرۀ رسول خدا )ص( باید گفت هم ان(. 7/239اثیر، )ابنهمسرش را آزاد کرد 

کننده توس ط مج رم نی ز شکنی اهمیت دارد، هرگونه رفتار و اقدام جبرانکلیت نظام اجتماعی در برابر قانون
پوشی از جرم وی شود. زننده به نظام اجتماعی خار  کند و منجر به چشماز یک عنصر ضربه تواند او رامی

کید بوده است.از این روست که طبقه  بندی مجرمان در رویکرد دفاع اجتماعی نوین همواره مورد تأ
تر بیان شد، برخی از اسرای جنب بدر به علت ناتوانی م الی چنانکه پیش ضعف اقتصادی یا فکری:

شک ای ن اق دام انس انی رس ول خ دا )ص( س بب ( که بی1/118بدون پرداخت فدیه آزاد شدند )مقریزی، 
تر آنان به اسلام شد؛ امری که برای رویکرد دفاع اجتماعی اولویت دارد. همچنین گاهی احساس تعلق بیش

خت فدیه کم ک رسول خدا )ص( با هدف جبران خسارت وارده به جامعۀ اسلامی، از مخالفانش برای پردا
گرفت. چنانکه پس از جنب بدر عباس عموی خود را فرمود که پرداخت فدیۀ برخ ی از اس یران فقی ر را می

قُریظه، چون عَاِیّۀ قَرَظیه هنوز به سن رشد و بلوغ نرسیده ( همچنین در ماجرای بنی2/98تقبل کند )طبری، 
در رویکرد دف اع توج ه ب ه (. 294 6/293، ؛ سهیلی4/25؛ بیهقی، 7/8 بود، بخشیده و آزاد شد )بخاری،

بن دی و توان د ب ا اص ل طبقهکنن ده اس ت و میعن وان پ  یرفتن س ن مس ئولیت کیف ری تعیینسن بلوغ به 
 رسانی به محکومان تفسیرشود. کمک

یکی از اصحاب رسول خدا)ص( از او خواست قبیله ثقی  را نفرین کند، ام ا ایش ان امید به اصلاح: 
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(. آن حضرت حتی به مشرکان 3/937)واقدی، « دا ثقی  را هدایت کن و آنان را به نزد من آرخداون»گفت: 
داد. عبدالله بن زبعری بعد از فرار به نجران، پشیمان شد و نزد رسول خ دا )ص( فراری فرصت بازگشت می

ترتیب او زبعری نور ایمان وج ود دارد. ب دینآمد. چون حضرت به چهره او نگریست گفت: در صورت ابن
 ( .7/296اثیر، شهادتین را به زبان آورد و مسلمان شد )ابن

اسیری به نام فرتنا )کنیز ابن خال( شعرهایی در هجو رس ول خ دا )ص( در مج الس مسلمان شدن: 
ق( از س وی رس ول خ دا )ص(  8خواند. او در زم رۀ کس انی ب ود ک ه پ س از ف تح مک ه )بزم مشرکان می

تنا از معرکه فرار کرد، ولی م دتی بع د ناش ناس ب ه ن زد رس ول خ دا )ص( آم د و مهدورالدم اعلام شد. فر
. بر اساس دیدگاه دفاع، ای ن (7/298اثیر، بن)امسلمان شد. آن حضرت هم پس از شناسایی، او را بخشید 

 اجتماعی شده است؛ زیرا او به باورهای الهی گردن نهاده است.  یکنیز مشمول بازپ یر
جَه ل از ب ن ابی پس از شکست مشرکان در فتح مکه، ام حکیم، همسر عِکرَمَ ة هی:خواپذیرش امان

حکیم در اص رار ب ه عکرم ه ب رای رسول خدا )ص( برای همسرش امان خواست و آن حضرت پ یرفت. ام
ها نیکوک ارتر و بهت ر اس ت. ام. او از هم ه انس انچنین گفت، من از محمد برای تو امان گرفتهبازگشت این

ترتیب عکرمه اسلام آورد و از رسول خدا )ص( خواست برای وی طلب آمرزش کند. پیامبر )ص( نی ز نبدی
برای او طلب آمرزش کرد و عکرمه در اثر این بخشش، چنین گفت: تاکنون ب رای ممانع ت از پیش روی راه 

(. ای ن 1/357 ؛ ب لاذری،3/1188جنگیدم، اکنون چند برابر آن در راه خدا خواهم جنگید )طبری، خدا می
نمونۀ دیگر از عفو رسول خدا )ص(  سنت حضرت متناظر با اصل سازگاری با قوانین در مکتب نوین است.

سَ ر ، طل ب اب یب ن س عد ب ن عفان رخ داد. او برای برادر رضاعی خود، عبدالل ه بندر مورد برادر عثمان
پس از ارت داد ب ه مک ه گریخت ه ب ود.  بخشش کرد. عبدالله از کاتبان قرآن مدعی تحری  در کتابت شده و

(، س رانجام او را بخش ید. ب ر اس اس 3/919، )اب ن عب دالبر گرچه آن حضرت به بخشش وی راضی نب ود
خواهی نوعی اقرار به ارتکاب جرم به امید بخشش از سوی نظام ح اکم اس ت. در رویکرد دفاع، پدیدۀ امان
رس انی مند گردد. به عبارت دیگ ر، مفه وم کمکفو بهرهشود مجرم در شرایای از عاین رویکرد پیشنهاد می

 توان با زوایایی از سیرۀ رسول خدا )ص( قیاس کرد. به محکومان در این رویکرد را می
گفته شده رسول خ دا )ص( در می ان اس رای قبیل ۀ ه وازن خ واهر  رعایت حقوق عاطفی و انسانی:

توانی پیش م ن بم انی ی ا پهن کرد و به او گفت: میرضاعی خود، شیماء را شناخت، عبای خود را برای او 
سعد )قبیلۀ حلیمه دایۀ رسول خدا( به ایشان گفت: پیش قومت برگردی. همچنین چون ابوصُرَد از طایفۀ بنی

-ها و پرستاران تو هستند، آن حضرت با بخشش سهم فدی ۀ خ ود و بن یها، خالهبرخی از این اسیران، عمه

. به عبارت (238 4/237مقدسی، ؛ 2/63، یعقوبی) زحقوق شخصی خود گ شتعبدالماّلب به اسیران ا
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دیگر، آن حضرت حتی به خدمات و محبت پیشین مخالفان خود نیز توجه داشت و این رفتار ناظر به اص ل 
س ازی کیف ر در دفاع است. گفتنی است به منظور ایجاد بس تر ب رای فردیبندی محکومان در رویکرد طبقه

 رسول خدا )ص( نیز در صدور حکم برای مخالفان آزادی نسبتاً کاملی داشت. رویکرد دفاع،
 

 مقایسۀ رویکرد دفاع اجتماعی نوین با سنت رسول خدا )ص( در صدور حکم :2جدول 
 رویکرد دفاع اجتماعی نوین سیره رسول خدا )ص(

 سازی کیفرفردی توجه به نیت افراد
 بندی مجرمانطبقه همکاری با مسلمانان

 توجه به شرافت انسانی عدم توان مالی
 رسانی به محکومانبندی و کمکطبقه عدم بلوغ فکری

 اجتماعی بازپ یری و پ یرش اسلام امید به اصلا 
 رسانی به محکومانکمک خواهیپ یرش امان

 بندی مجرمانطبقه رعایت حقوق انسانی
 

 سازی و طرد مجرمخنثی ـ3

ای در ش ده و ه یب برنام هفیزیکی است و در حقیقت مجرم از جامع ه ران ده  تدابیر طردکننده نوعی ح ف
ه ای شود. یکی از مصادیق طرد، ممنوعیت آم د و ش د ب ه مک انبینی نمیجهت بازگشت دوبارۀ وی پیش

گیری از سقوط مجدد محکوم در بزهکاری با دوری او هاست که با هدف پیشخاص یا منع بعضی فعالیت
ش ود )بول ک، افتد و از لحاظ ماهیت بخشی از اقدامات تأمینی محسوب میزا اتفاق میمهای جراز محیط

65 ،77  78 .) 
بررسی مواجهۀ رسول خدا )ص( با برخی از مخالفان از اقدام او در جهت طرد مجرمان حکایت دارد، 

ند. این نقشه ناک ام نضیر با قصد ترور، آن حضرت را برای م اکره دعوت کردق قبیلۀ بنی4در سال  کهچنان
گاه شده بود، آن ج ا را ت رک ک رد. حک م حض رت در براب ر ای ن ماند و رسول خدا )ص( که از این توطئه آ

ه ای نض یر ب ه فری ب وع دهنضیر مدینه را همراه با اموال خود ترک گوین د. ام ا بن یدشمنی آن بود که بنی
لمانان دژ آنان را محاصره کردند. س رانجام یهودی ان اُبَیّ تصمیم به مقاومت گرفت. از این رو، مسبنعبدالله

. ای ن تص میم (144  2/143هش ام، )ابن ناگزیر به تسلیم شده و با اموال خود به خیبر یا شام کوچ کردن د
 رسول خدا )ص( با اصل عدم تناسب مجازات و جرم برای حفاظت از جامعه در مکتب دفاع اناباق دارد.
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العاص )حمزه را در احد مثله کرد( امینی در داستان معاویة بن مـُغِیرة بن ابیای دیگر از اقدامات تنمونه
(. وی پس از نبرد از سپاه قریش جدا افت اد و چ ون راه را 7/281اثیر، ؛ ابن173، قابل مشاهده است )زبیری

نش ک رد ام ا او اشتباه رفت به مدینه آمد و به عثمان پناه برد. عثمان، معاویه را برای حضورش در مدینه سرز
تر از تو به خود سراغ ندارم. عثمان او را در خانه پنهان ک رد و ب رای وی از رس ول گفت: هیب کس را نزدیک

که وی تا سه روز مدینه را ترک کند به عثمان امان خدا )ص( امان خواست. رسول خدا )ص( مشروط بر این
ولی او در شهر مان د ت ا از اخب ار رس ول خ دا داد و گفت: اگر پس از سه روز دیده شود کشته خواهد شد؛ 

گاه شود و در روز سوم یا چهارم حرکت کرد. عمار و زید بن حارث او را یافتند و کشتند ) حج ر، ابن)ص( آ
8/237 .) 

 
 ـ مجازات شدگان  4

عفو در سیرۀ رسول الله )ص( بر مجازات مقدم بود و تا جایی که امکان بخشش وجود داشت، از مج ازات 
گونه اغم اض ی ا تخفی   مج ازات را ب رای شد. گاهی نوع گناه یا شدت دشمنی جای هیبپوشی میچشم

گ اشت. در حالی که رویکرد اجتماعی نوین براساس اصل بازسازی اجتم اعی رسول خدا )ص( باقی نمی
در ص ورتی ک ه موج ب ناس ازگاری ش خص ب ا  مجرم با مجازات مرگ مخال  است. مجازات زندان نی ز

شاید از همین روست که طرفداران این نظریه نه تنه ا می زان (. 104شود، مورد تردید است )پرادل،  اجتماع
(. 75اند )آنس ل، اند، بلکه زمینۀ سوء استفادۀ برخی قاضیان را از اختیار تام فراهم کردهجرم را کاهش نداده

ی ن دی دگاه س ازگاری دارد ک ه رسول خدا )ص( در مورد محکومان به مرگ یا تبعید در صورتی ب ا اتصمیم 
آنان به جامعه اسلامی غیرممکن بوده باشد. به عبارت دیگر، از آن ج ا ک ه در چه ارچوب  احتمال پیوستن

ش دند. قری ب ب ه اتف اق رویکرد دفاع، امیدی به اص لا  آن ان نب ود، اف رادی خ ار  از سیس تم تلق ی می
 آید:ر پی میتوان در پنج عنوان جای داد که دشدگان را میمجازات

 ـ سران شرک1ـ 4
شدگان از دشمنان سرسخت اسلام بودند و امان ب ه ایش ان امنی ت جامع ه را تهدی د برخی از مجازات

گرفتند یا درصدد تعدی به مدینه بر کرد؛ زیرا پس از رهایی یا به زودی دشمنی خود را با شدت از سر میمی
کرد. در میان اسرای شدستی کرده و فتنه را در نافه خفه میآمدند. از این رو، رسول خدا )ص( بر آنان پیمی

، 161، 157، حبی بمـُعَیط و نَضر بن حارث عـَبدَری ب ه قت ل رس یدند )اب نجنب بدر تنها عـُقبـَة بن اَبی
؛ زیرا این دو در مکه از ه یب تلاش ی ب رای جل وگیری از دع وت (1/455دیاربکری، ؛ 87حزم، ؛ ابن478

 (. 1/251؛ ذهبی، 6/481حجر، ول خدا )ص( و مسلمانان فروگ ار نکرده بودند )ابناسلام و آزار رس
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 افکنان به مشروعیت قرآن ـ شبهه2ـ 4
نضربن حارث با طر  بشری بودن آیات قرآن به معارضۀ فکری با دع وت اس لام پرداخ ت. وی ب رای 

ک رد. و اس فندیار( نق ل م یهای مش ابه قص ص ق رآن را )قص ۀ رس تم اثبات غیرالهی بودن قرآن، داس تان
(. 201، اب ن اس حاقکنن دگان آن حض رت ش مرده اس ت )قریش و اذیت« شیاطین»اسحاق نضر را از ابن

خواس تند س وااتی پیچی ده همچنین او و عقبه برای غلبه بر رسول خدا )ص( و آزار ایشان از یهود یثرب می
ت وان گف ت: هرگ اه (. درمجم وع، می571 ،301   1/299هش ام، طر  کنند تا از آن حضرت بپرسند )ابن

شد و خار انحراف و گمراهی فکری و اعتق ادی جامع ه در می ان ب ود، های الهی تهدید میحدود و ارزش
 کرد.رسول خدا )ص( قاطعانه مقابله می

 ـ اخلال گران سیاسی 3ـ 4 
ی ه اس لام در دورۀ نبوت کسانی ب ا ش عر و س خن ی ا ث روت و نف وذ اجتم اعی ب ه تحری ک م ردم عل

مـُعـَیط پیش از جنب بدر در کشتن رسول خدا )ص( و مسلمانان شعری س رود. پرداختند. عـُقبَة بن ابیمی
(. همچن ین ابوع ـَزّة 1/82پیامبر )ص( با شنیدن آن عقبه را نفرین کرده و مرگش را خواستار ش د )واق دی، 

گرفت و قول داد با اشعارش دشمنان اس لام عمرو بن عبدالله جُمَحی شاعر نیز در جنب بدر مورد عفو قرار 
را تحریک نکند؛ ولی به عهد خود وفا نکرد و نه تنها دیگران را به جنب برضد مسلمانان تح ریض ک رد ک ه 

؛ 501  2/500)طب ری،  خود نیز در جنب شرکت کرد؛ از این رو، به دستور رسول خ دا )ص( کش ته ش د
 (. 1/660هشام، ابن

کردن د. ابوراف ع سَ لّام ب ن های خود برضد اس لام س وء اس تفاده میاز موقعیتگران نیز برخی از فتنه
غَاَفان برضد رسول خدا )ص( پاداش بسیار ق رار داد. نَضیر برای اجیر کردن بنیالحـُقَیق از یهودیان بنیابی

زه قُریظَ ه، انص ار از رس ول خ دا )ص( اج ااو در برپایی جنب احزاب هم نقش داشت. پس از غ زوۀ بن ی
 . (1/561هشام، ابن ؛395 1/391واقدی، ) خواستند وی را به قتل برسانند

 ـ مرتدان 4ـ 4
صُ بابَه شدند. از آن جمله، مـِقیـَس ب ن مجرمان گاهی برای فرار از مجازات اسلامی به ارتداد آلوده می

ش ده پ س از کش ته ش دن  توان نام برد که از امان یافتگان رسول الل ه )ص( ب ود. نق ل)حـُبابه( لَیثی را می
بها امر کرد؛ ولی مقیس پ س از عمرو، رسول خدا )ص( قاتلان را به پرداخت خونبرادرش هاشم توسط بنی

بها قاتل برادر را کشت. او برای فرار از مجازات، مرت د ش د و از مدین ه گریخ ت. در ف تح مک ه گرفتن خون
. عبدالله بن خَاَل، مأمور جمع (862 2/860واقدی، ) نیدنـُمَیلة بن عبدالله لـَیثی او را یافت و به قتل رسا

آوری صدقات و زکات، نیز غلامش را به سبب آماده نکردن طعام چنان مضروب کرد که درگ شت. عبدالله 
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از ترس مجازات مرتد شد و با اموال صدقه به مکه گریخت. او در مکه شعرهایی در هجو رسول خدا )ص( 
خواندند. وی پس از ف تح مک ه کش ته ش د مجالس بزم برای مشرکان، میرا در  هاسرود و دو کنیزش آنمی

 (. 410 2/409هشام، )ابن
 در امنیت ـ عاملان اخلال 5ـ  4

دانست. افرادی را که بر نابودی امنیت و ثبات جامعه اصرار داشتند، قابل بخشش نمیرسول خدا )ص( 
کرده و با همکاری با لشکر احزاب، موجودیت اس لام و ج ان شکنی قـُرَیظه از آن جمله بودند که پیمانبنی

همۀ مسلمانان را به خار انداختند. رسول خدا )ص( پیشتر دوبار عهدشکنی آنان را بخشیده ب ود )واق دی، 
رساندند. آنان با ه دف حمل ه ب ه قریظه علاوه بر نقض پیمان، به دشمنان اسلام آذوقه می(. بنی343 341

نیروی کمکی درخواست کردند. از این رو، رعب و وحشت شدیدی ب ر مدین ه  2000ش مرکز مدینه از قری
نفر را مأمور حفاظت از شهر کرد. آنان تا صبح از شهر پاسبانی م ی 500حکمفرما شد و رسول خدا )ص(

ن قریظه بیشتر از قریش و غـَا ـَفاکردند. نقل شده مسلمانان نسبت به جان زنان و کودکان خود از یهود بنی
وحشت داشتند. قریظیان پیشنهاد م اکرۀ رسول خدا )ص( را نپ یرفته و اعلام جنب کردند. پس از شکست 

روز مجبور به تسلیم ش دند. رس ول خ دا )ص(  25یا  15قریظه محاصره و پس از مشرکان در احزاب، بنی
یت مدین ه و همک اری شکنی، تهدید امنتوانست بدون هیب اغماضی همان ابتدا ایشان را به سبب پیمانمی

-قریظه و سپس پ یرش حکمیت سعد ب ن با دشمنان مجازات کند؛ ولی شاید با مار  کردن م اکره با بنی

ای در پی ایجاد فرصتی برای مدارا و تساهل نسبت به آنان ب ود. ب ه ه ر پیمان بنی قریظه( به گونهمـُعاذ )هم
ند و او حکم کرد مردان کش ته ش وند و زن ان و کودک ان رضایت دادمـُعاذ رو، بنی قـُرَیظه به حکم سعد بن 

 .(323 3/322سعد، ابن) اسیر گردند
 

 نتیجه

دهد دو رویکرد فلسفی   اخلاقی و علمی   تجرب ی هم واره ب ر آن شناسی نشان مینگاهی به مباحث جرم
، رویک ردی علم ی   های اخیر تکوین یافتهتدریج در دههافکنده است. رویکرد دفاع اجتماعی که بهسایه 

بندی محکومان، انسانی طبقهجای تنبیه، ترمیم به سازی کیفر، فردیتجربی است و با تکیه بر اصولی مانند 
گ رایش توجه به شرافت انسانی و های حبس، رسانی به محکوم، استفاده از جایگزینکردن بازداشت، کمک

در راس تای دف اع از جامع ه ب اور دارد. ای ن به اصلا  مجرم حبس در جهت بازپ یری اجتماعی مجرمان، 
چه بیش تر مج رم ش ود و از آن کند که منجر به ج ب و همنوایی هرهایی را پیشنهاد مینظریه انواع مکانیزم

 سازی و طرد اشاره کرد. اقدامات تأمینی اصلا  و بازسازگاری و اقدامات تأمینی خنثیتوان به جمله می
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سازد که آن حضرت در دفاع از جان و م ال و ن اموس ا )ص( آشکار میماالعۀ سیرۀ حقوقی رسول خد
های او نیز   که با ه دف اص لا  و همه، برخی از سنتستیزان ایستاده است؛ با اینمسلمانان دربرابر اسلام

پ یری مخالفان بوده، با رویکرد دفاع اجتماعی نوین قابل اناباق است. طبق اسناد تاریخی ب ه عل ت قانون
ها برای بخشش و غلبۀ تساهل بر قهر و مجازات، آمار عفوش دگان ب ه ام ر ترین فرصتگیری از کوچکهبهر

 شدگان است.حضرت چند برابر مجازات
رسانی به مجرمان در رویکرد دفاع، در سیرۀ آن حضرت نیز بیشترین مجرمان ب ه متناظر با اصل کمک 

خواه ان   حت ی اگ ر درخواس ت تم امی اماناند؛ زی را رس ول خ دا )ص( ب رای شفاعت بخش یده ش ده
شد. برخ ورد ایش ان ب ا معارض ان پ س از کننده خود متهم به توطئه و خیانت بود   ارزش قائل میشفاعت

اسارت بر حف  کرامت و شخصیت فرد استوار بود و مانند اصل توجه به شرافت انسانی در مکتب دف اع، از 
هدفش اصلا  افراد یا به عبارتی بازپ یری اجتماعی ب ود. ن اتوانی  پوشید؛ زیرافدیۀ اسیران ناتوان چشم می

فکری خااکار یا همکاری با مسلمانان یک ی دیگ ر از دای ل عف و آن حض رت ب ود. ای ن موض وع اص ل 
کند. توجه رس ول خ دا )ص( ب ه رسانی به مجرمان در رویکرد دفاع را تداعی میبندی به منظور کمکطبقه

 سازی کیفر در رویکرد دفاع است.   و بخشش آنان نیز یادآور اصل فردینیت خااکار برای اصلا
شد که اصلا  وی از طریق عفو غیرممکن بود یا جرم وی چن ان بر همین اساس، مجرم زمانی تنبیه می

خاا از  تکرارکرد و نیاز به برخوردی قاطع برای جلوگیری از بزرگ بود که کلیت جامعۀ اسلامی را تهدید می
ت وان آن ان را در که م یرستند یگران ضروری بود. در عین حال، برخی از همین افراد نیز از مجازات سوی د

چینان برضد رسول خدا )ص( و حکومت افکنان در حقانیت اسلام و قرآن، توطئهزمرۀ سران مشرکان، شبهه
در مجموع م ی ت وان اد. شکنان و تهدیدکنندگان امنیت مسلمانان قرار داسلامی، مرتدان مرتکب قتل، پیمان

گفت که در مقایسه با رویکرد مکتب دفاع اجتماعی و رویکرد فلسفی و اخلاقی در براب ر مجرم ان، رس ول 
خدا )ص( از رویکردی میانه برخوردار بود تا ضمن اجرای ام ر ق رآن ب ه ع دل و قس ط در جامع ه، مس یر 

 بازگشت و اصلا  مجرمان نیز فراهم شود.
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